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ٍ قیع نج مک صّی خشن سوت بوضوو 
واجد وَمسَح ی شوه ال له مر طه : ما ریا صَت عَذا بل 


# (الحدیث الخامس عشر) وهو بعینه الحدیث السابق سنداً ومتنا؛ الا آن 
فیه آلفاظاً زائدة. 

(آبو حنيفة هه عن علقمة) بن مرئد (عن سلیمان بن بریدة عن أییه: 
آن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم یوم فتح مکة) وکان ذلك في سنة ثمان من 
الهجرة (صلی خمس صلوات بوضوء واحدء وسح)؛ آي: وکان صلی ال 
تعالی علیه وسلم في وضوته ذلك ماسحاً (علی خفیه» فقال له عمر 45 : 
ما رآینا نعت مذا)؛ أي : ايقاع ال بلاة الخمس بالوضوء الواحد (قبل الیوم)؛ 
وذلك لأنه کان من عادته صلی اه تعالی علیه وسلم الوضوء لکل صلاة؛ کما 
آخرجه البخاري عن نس قال: «کان النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یتوضاً 
عند کل صلاة قال: قلت: کیف کنتم تصنعون؟ قال: یجزی؟ آحدنا الوضوء ما لم 


بحدث»(). 


() «صحیح البخاري» (۲۱۱). 
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وادعی بعض العلماء آن الوضوء لکل صلاة کان فرضاً علی التبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم في صدر الاسلام» ثم نسخ» واستدل علی ذلك ما آخرجه أحمد» 
عن عبدا بن آبي عامر بن الغسیل : «آن سول ال صلی ال تعالی علیه 
وسلم کان آمر بالوضوء لک صلاةء طاهراً کان آو غیر طاهر» فلما ش لك علی 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم. مر بالئوالك عند کل لاه ووضع عنه 
الوضوء الا من حَدّثِ» . 

وأخرجه آبو داود آیضاء لکن اٍلی قوله: «بالسواك عند کل صلات»!» وفي 
|سناده محمد بن اسحاق» وقد رواه بالعنعنة وهو مدلس. 

وقد تقدم لنا آن السواك لم یکن واجباً في حقه صلی الّه تعالی علیه وسلم» 
فغاية ما هناك آنه لم یقثر عن التبي صلی ال تعالی علیه وسلم آنه صلی خمس صلوات 
بوضوء واحد قبل ذلك الیوم؛ فلذلك تعجب عمر تقه» وقال ما قال» والا فقد 


: «آنه خرج مع رسول اه صلی اه 
تعالی علیه وسلم عام خیبر حتی ٍذا کانوابالصهباء» صلی العصر. ثم دعا بالاآژواد» 
فلم یزت الا بالسویق» فأمر بهفرَ» فأکل رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم» 
وأکلنا. ثم قام الی المفرب فمضمض ومضمضنا» ثم صلی ولم یتوضأ وهذا 
جمع بین الصلاتین بوضوء واحد. 

وقد جاء مثل ذلك کثیراًفي حالة السفر؛ کجمعه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
(۱) «مسند آحمد» (۵/ ۰۲۲۹ رقم: ۲۲۰۱۰). 


(۷) «ستن آبي داود؛ (4۷). 


(۳) «صحیح البخاري» (۲۰۹). 


(۳) کتاب الطهارات 


عوقو 


فَال الب او : «عَُدا صتنه یا عم . 
۶ و 


بین الصلاتین؛ ولم یژثر آنه کان بتوضاً بینهما؛ وکذلك في الحضر في أحوال 
متعددة. منها ما جاء في حدیث عمرو بن أمية الضمري: «أنه صلی ال تعالی علیه 
وسلم کان یحتز من کتف شاة» ثم دعي الی المغرب فصلی ولم یتوضا»۱» فما 
کان مثل ذلك یوجب التعجب؛ لاه قد عرف منه ذلك» وآما لیقاع الصلوات الخمس 
بالوضوء الواحد» فکان مستغرباً منه صلی ال تعالی علیه وسلم» فسأل عمر لذلك» 
قفي الحدیث جواز سوال المفضول الفاضل عن بعض آعماله التي تخالف العادة 
بظاهرهاء فریما تکون عن نسیان» فیرجع عنها. وقد یکون عمداً لمعنی خفي علی 
المفضول» فیستفیده. 

(فقال النبي صلی اه تعالی علیه وسلم: عمداً صنعته یا عمر)؛ أي: لبیان 
آن الوضوء الواحد يژدي به ما شاء من الفرائض والنوافل ما لم یانه ناقض له وذلك 
لما خرجه الدارمي في «مسنده"( من قوله صلی اه تعالی علیه وسلم : «لا وضوء 
لا من حدث»» فلما کان صلی اه تعالی علیه وسلم في الغالب یتوضاً لکل صلاة 
استحبابآ؛ خشي آن یظن وجوبه» فترکه لبیان الجواز . 

واختلف العلماء في موجب الوضوء؛ فقیل : یجب بالحدث وجوباً موسعاً 
بدخول الوقت؛ کالصلاة فاذا ضاق الوقت» صار الوجوب فیهما مضیقا؛ وقال 
العلابة قاسم بن طْوبُنافي «نکته: الصحیح آن سیب وجوب الطهارة وجوبٌ 


(۱) «صحیح البخاري؟ (۲۰۸)» واصحیح مسلم» (۰)۳۵۵ واستن الترسذي» (۰0۱۸۳9 
وهالستن الکبری» (۱/ ۱۵4 
(۲) «ستن الدارمي» (304). 
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۷ - الحدیث السادس عشر : یو اه من دایمن 


ین عبّداثه 


آيي یت عَنْ انراهيم قالّ: حَدتّي من سَمع جر 
الصلاة آو اراد ما لا یحل الا بهاء لکن بترك رادة لنفل یسقط الوجوب؛ کما 
ذکره الزيلعي» وقیل : يجب الوضوء بالقیام ٍلی الصلاة؛ لما قدمنا في الحدیث 
السابق من قوله صلی ال تعالی علیه وسلم : "نما آمرت بالوضوء ٍذا قمت الی 
الصلاة وقیل : یجب بالحدث والقیام لی الصلاة معاً» ورجحه جماعة من 
الشافعية . 


وآثرالخلاف [نما بظهر في نحو التعالیق نحو: ٍن وجبت عليك طهارة, فنت 
حلّ دون الائم؛ للاجماع علی عدم حصول الائم بالتأخیر عن الحدث؛ کما آفاده 
في «الدر المختار»(. 

* (الحدیث السادس عشر: آبو حنيفة خ4» عن عبد الکریم بن آبي آأمیة) 
هو عبد الکریم بن أيي المخارق وقد مر فیما قدمناه ه ضعیف» (عن ابراهیم) بن 
بزیدالتخمي» وقد مر ذکره؛ (قال: حدثتي من سمع) سيأتي في الحدیث الاني 
آن ابراهیم روی عن همام بن الحارث. وذلك هو الواقع عند الشیخین وأصحاب 
«الستن»(۰ وأدخل البيهقي في رواية له بين ابراهیم وهمام عمراء ولعل روایته 
هذه من المزید في متصل الأسانید» فان غالب من روی هذا الحدیث من طرق 
ابراهیم لم پذکر عمراًء 

(جریر بن عبدالّ) بن جابر» وهو الشلیل بشین مضمومة معجمة» ولام في 
(۱) «لبر المختار» (۱/ ۸۵ ۸۲ 


() «صحح البخاري؛ (6۳۸۷: واصحیح مسلم؛ (۰6۳۷۲ واستن الساني) (۰0۷۷۳ وهستن 
الترمذي» (۰6۹۳ واستن ابن ماجه» (۵۳)» والسنن الکبری» (۵۵). 


(۳) کتاب الطهارات 


آخره» کما ذکره ابن درید وهو الصحیح. فلا عبرة بما وقع في التهذیب»( 
هو قوله: وهو السليك - بسین مهملة وکاف في آخره - اين مالك بن نصر بن ثعلبة 
اين جشم بن عوف(» یکنی بأيي عمرو» البجلي منسوباًالی بجیلة» واختلف فیها؛ 
فمنهم من جعلها من الیمن» وهو الأکثر» وقیل: هو من نزار بن معده قاله مصعب 
الزييري؛ وبجيلة اسم؛ وکان جریر ملیحاً بدیع الجمال؛ ورد آنه صلی اه تعالی 
علیه وسلم قال: «علی وجهه مسحة ملك»(۰ وکان عمر یقول : یوسف هذه الأمت» 
وکانت نعله ذراعً» وهو سید قومه» ولما دخل علی رسول ال صلی الّه تعالی علیه 
وسلم آکرمه؛ وبسط له زاره وقال: «ذا آتاکم کریم قوم فاکرموه٩‏ وأسلم 
قبل وفاة رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم» ووفد علیه قبل موته بآربعین یوم 
فیما قیل فأرسله الی ذي الخلصة في مشة وخمسین راکب فحرقها» وقال: 
یا رسول الّه! ٍني لا آثبت علی الخیل» فصك في صدره وقال: «اللهم اجعله هادیً 
مهدی* وقال: ما حجبني النبي صلی اه تعالی علیه وسلم» ولا رآني الا تسم 
وشهد فتح المدائن» وکان علی ميمنة الناس یوم القادسیت وقال الواقدي: ولم یزل 
جریر معتزلاًبالجزيرة ونواحبها حتی توفي بالسراة في ولايةالضحاك بن قیس علی 
الکوفة» وقال ابن الملقن : سکن الکوفة. ثم قرقیسیام» مات بها بعد الخمسین 


(۷۱) انظر الکمال (۵/ ۵۳۳). 


() كذافي «الاصابته (۰)۱۱۳۸ وفي «لهذیب؛ (۲/ ۰6۱۳ واتهذیب الکمال» (8/ ۵۳۳): 


«جشم بن عویف»» فتأمل . 
(۳) انظر: «مسند آحمد» (6/ ۳۵۹ رقم: ۱۹۳۹6 
() انظر: «ستن ابن ماجه» (۳۷۱۷). 


(9) انظر: اصحیح البخاري» (۰)۳۰۲۰ واصحیح مسلم» (۲4۷7) 
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ید ما كت (سورة 


سنة |حدی وخمسین» وقیل: سنة آریع» وقیل: ست؛ وقیل: سنة آربع وستین؛ 
کذا بخط الدمياطي . 

(یقول: رأیت رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم یمسح علی الخفین بعد 
ما آنزلت سورة المائدة) قال الترمذي(: هذا حدیث مفسر؛ لآن بعض من آنکر 
المسح علی الخفین تأول آن مسح النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم کان قبل نزول 
آية الوضوء التي في (الماندة) فیکون منسوخً» فذکر جریر في حدیثه آنه رآه یسح 
بعد نزول (المائدة). 


وعند مسلم(): فکان آصحاب عبداله؛ يعني: ابن مسعود یعجبهم هذا 
الحدیث؛ لان اسلا جریر کان بعد نزول (الماندة) کما سيأتي في الحدیث الاتي» 
فتکون السنة مخصصة للکیق وقد مر لنا فیما سب آن قراءة ملک 4 بالخفض؛ 
دالة علی المسح علی الخفین؛ کما ذهب [لیه البعض . 

* (الحدیث السابع عشر: آبو حنيفة تیه عن حماد) بن أبي سلیمان؛ (عن 
ابراهیم) النخعي: ی اصه هر تاش میگ فارگ مره 


(۱) «سنن الترمذي» (۹8). 


(۷) «صحیح مسلم» (۲۷۲). 


(۲) کتاب الطهارات 0 


فقال : ني رأیْث سول اور 


(عن همام بن الحارث) النخعي الكوفي» روی عن عمر؛ وعمان وحذیفة 
وجمع؛ وعنه |براهیم النخعي؛ وسلیمان بن یسار» ووبرةبن عبد الرحمن؛ وا 
وثقه ابن معین» قال ابن حبان: مات سنة خمس وستین؛ وقد آخرج الشیخان وأکثر 
آصحاب «السنن؟ هذا الحدیث من طریق الأعمش عن ابراهیم عن همام . 

(آنه رآی جریر بن عبداله) البجلي (طلبه توضا) وفي لفظ البخاري: «قال: 
ریت جریر بن عبداله بال؛ ثم توضأ؛( (ومسح علی خفیه)؛ آي: واکتفی به عن 
غسل الرجلین» (فسأله)؛ أي: همام» کما وقع مصرحاً به عند الطبراني(» من 
طریق جعفر بن الحارث» عن الاعمش» وله من طریق زائدة عن الأعمش: «فعاب 
علیه ذلك رجل من القوم» (عن ذلك)؛ أيی: عن الاکتفاء علی المسح» وفي رواية 
مسلم له: آتفعل هذا؟ قال: نعم». 

(فقال: [ٍني رآیت رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم یصنعه) وفي لفظ 
البخاري : «رآیت رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم صنع مثل هذا»(۳ وعند 
مسلم: «فٍن رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم بال» ثم توضأه وسیح علی 


(۱) «صحیح البخاري؛ (۳۸۷). 
( «المعجم الکیر» (۷/ ۰۳4۱ رتم: ۲4۲۳). 
(۳) «صحیح البخاري» (۳۸۷). 

(8) «صحیح مسلم؛ (۲۷۱). 
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تما صَحبه ید ما لت الم 


(وانما صحبته)؛ آي: البي صلی اه تعالی علیه وسلم (بعد ما نزلت) آية الوضوء 
العي وقعت في سورة (المائدة) وانما قال ذلك؛ لأنهم ترددوا في کون ذلك قسل 
(المائدة) آو بعدها. 

وأخرج آبو داود» من طریق علي بن الحسین الدرهمي؛ ‏ 
بکیر بن عامر» عن آبي زرعة بن عمرو بن جریر: «آن جریرا باله ثم توضأه فسح 
علی الخفین» وقال: ما يمنعني آن آمسح. وقد ریت رسول الّه صلی ال تعالی علیه 
وسلم یمسح قالوا: نما کان ذلك قبل نزول المائدة» قال : ما أسلمت لا بعد 
نزول المائدةه(). 

وأخرج الييهقي» عن مقاتل بن حبان. قال: نزلت بشهر بن حوشب؛ فتوضأه 
ومسح علی خفیه فقلت له: تمسح علی خفيك؟ قال : نزل جریر بن عبدالث 
فتوضاآ و. مح علی خفیه؛ فقلت له: تمسح علی خفيك؟ قال نعی ریت 
رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم یمسح علی خفیه. قال: ق 
(المائدة)؟ قال : ما أسلمت الا بعد نزول (المائدة)69. 


داود» عن 


: بعد نزول 


وعند الترمذي: «قال: فقلت له: أقبل (لمائدة) آو بعدها؟ قال ۰۰.لخ۳. 


وعند الطبراني؛ من رواية محمد بن سیرین؛ عن جریر: آن ذلك کان في 


(۱) «سنن آبي داود؛ (۱۵1) 


(0) «الستن الکبری» (۱/ ۰۲۷۳ رقم: ۱۲۱۳). 
(۳) «ستن الترمذي" (۹8). 


(۳) کتاب الطهارات 


الوداع()» وقد صح آن نزول آية (الماندة) نما کان في قصة ضیاع عقد عائشة؛ 
حیث آصبح النبي صلی ال تعالی علیه وسلم وأصحابه علی غیر ماء. 

قال ابن عبد البر في «التمهید» : ان ذلك کان في غزوة بني المصطلق» وسبقه 
ٍلی ذلك ابِنْ سعد» وابن حبان» وغزوة بني المصطلق هي غزوة المریسیع» وفیها 
وقعت قصة الافك لعائشة» وکان ابتداء ذلك بسبب وقوع عقدها آیضا فان کان 
ما جزموا به ثابتء حمل علی آنه سقط عقدها في تلك السفرة مرتین؛ لاختلاف 
القصتین» کما هو بیئن في سیاقهما. 

واعتمد بعضهم في تعدد السفر علی ما آخرجه الطبراني» من طریق عباد 
ابن عبداله بن الزییر» عن عائشة قالت: لما کان من آمر عقدي ما کان؛ وقال 
هل الافك ما قالوا؛ خرجت مع رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم في غزوة 
آخری. فسقط أیضاً عقدي» حتی حبس الناس علی التماسه فقال لي آبو بکر : 
یا بنیة! في کل سفرة تکونین عناء وبلاء علی الناس۰ فآئزل هك الرخصة في 
التیمم فقال بو بکر: نك لمبارکة0)» وفي اسناده د بن حميد الرازي؛ 
وفیه مقال . 


فان صح هذا الحدیث. کان القول بتعدد السفرق» وتعدد ضیاع العقد قوی, 
وممن جزم بذلك محمد بن حبیب الأخباري» قال : سقط عقد عانشة في غزوة ذات 
الرقاع وفي غزوة بني المصطلق» وقد اختلف آهل المغازي في یی هاتین 
کانت ولگ وقال الداودي: کانت قصة التیمم في غزوة الفتح» ثم تردد في ذلك» 


(۱) «المعجم ! 
(۷) «لمعجم الکبیر» (۲۳/ ۰۱۳۱ رقم: ۱9۹). 


یر» (۲/ ۰۳۵۸ رقم: ۲۵۰۹). 
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وقد روی ابن آبي شیبة» من حدیث آبي هريرة قال: «لما نزلت آية التیمم» لم آدر 
کیف آصنع»؟() الحدیث» فهذا یدل علی تأخرها عن غزوة بني المصطلی؛ لان 
اسلام أبي هريرة کان في السنة السابعة» وهي بعدها بلا خلاف» وذکر البخاري 
آن غزوة ذات الرقاع (نما کانت بعد قدوم آبي موسی» وقدومه کان وقت اسلام آبي 
هریرة(. 
فان قلت : هذا الکلام کله نما یتعلق بأية التیمم» ولا کلام لنا نیه» ونما 
کلامنا في آية الوضوع وقد ذکر التیمم في (سورة النساء) وفي (سورة الماندة)» 
وآية الوضوء تسمی التي في (الماندة)» وآية النساء لا ذکر للوضوء فیها» فیتجه 
تخصیصها بآية التیمم» فیکون الکلام السابق کله آجنبیا؛ حیث لا تعلق له باية 
(المائدة) صاک وانما یتعلق بآية (النساء) ولا کلام لنافیها. 

قلت: وهذا باطل؛ لرواية عمرو بن الحارث عند البخاري في التفسیر في 
قصة التیمم؛ ٍذ صرح فیها بقوله: فتزلت 
( الاية زلمانده: ج۰ وکذلك قال العلماء: دل الحدیث في قصة التیمم 
آن الوضوء کان واجباً علیهم قبل نزول آية الوضوء؛ ولهذا استعظموا نزولهم علی 
غیر ماء. ووقع من آبي بکر في حق عانشة ما وقع» قال ابن عبد البر: معلوم عند 
جمیع هل المغازي ه ی له تعالی علیه وسلم لم یصل منذ انترضت الصلاة علیه 
الا بوضوی ولا یدفع ذلك الا جاهل آو معاند. قال: وفي قوله: في هذا الحدیث 


بت توا شم اک 


(۱) «مصنف این آ 


ي شیة» (۱/ ۰۱۸۵ رقم: ۱۷). 
() انظر: «فتح الباري» (۱/ ۰4۳۲ ۰8۳4 ۳۵). 
(۳) «صحیح البخاري؛ (41۰۸). 


(۳) کتاب الطهارات 
: 


آية التیمم |شارة الی آن الذي ظهر لهم من العلم حینشذ حکم التیمم لا حکم 
الوضوی قال: والحکمة في نزول آية الوضوء مع تقدم العمل به؛ لیکون فرضه 
متلوا بالتزیل» انتهی(. 

فالحاصل آن آية الوضوء تقدم نزولها» وجریر نما أسلم بعد ذلك؛ لتصریحه 
ذلك بقوله الذي تقدم» قال الحافظ : واختلف في وقت |سلامه» والصحیح آنه في 
سنة الوفود سنة تسع» ووهم من قال: انه آسلم قبل وفاة الثبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم بآربعین یوماً؛ لما ثبت عند البخاري آن انبي صلی اه تعالی علیه وسلم قال 
له في حجة الوداع : «استنصت الناس»» وذلك قبل موته صلی اه تعالی علیه وسلم 
باکثر من ثمانین یومآه انتهی(. 

ٍذا علمت مذاه فاعلم آن هاهنا فائدة أصوليت وهي الفرق بین ول الراوي : 
رآیته یفعل بعد کذاه وبین وله: رآیته یفعل کذاء وما آسلمت الا بعد کذا» فان في 
الثاني یحتمل آن یکون رأی ذلك الفعل قبل !سلامه» وقبل نزول آية الوضوء ثم 
آسلم بعد ذلك جمیعاء بخلاف الأول؛ فانه لا یحتمل ذلك؛ لکن قد قدمنا من 
رواية الطبراني : «آن جریراً رأی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یمسح في حجة 
رسول اه صلی الّه تعالی علیه 
المائدة»۰ فهذا لا احتمال فیه أصاک 


الوداع»۳» وقد تقدم في رواية الامام آیضا: «را 
وسلم یمسح علی الخفین بعد ما آنزلت سورة 
فافهم . 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۰4۳۲ ۰6۳4 8۳9). 
() «فتح الباري* (۷/ ۱۳۲). 
(۳) «لمعجم الکیر» (۷/ ۰۳۵۸ رقم: ۲۵۰5). 
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٩‏ - الحدیث الثامن عشر: أو یه تفه عَنْ خشاده عُن 


الشْعْبيي» عنْ انراهيم بن آببي مُوسّی الاشعَرِي» عن لمیر بُن شعبهة: 


خرج مغ رشول اف في سره من سول ار ی 


* (الحدیث الثامن عشر: آبو حنيفة خْه. عن حماد) بن آيي سلیمان؛ (عن) 
عامر (الشعبي)» وقد مر ذکره (عن ابراهیم بن آمي موسی الأشعري) ولد في حياة 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم» فسماه وحنکه بتمرة» ودعا له بالبرکة» 
ولم یسمع منه شیثآ؛ کما قاله ابن طاهر» وعداده في آهل الکوفة؛ روی عن آبیه» 
والمغيرة بن شعبة» وروی عنه الشعبي» وعمارة بن عمیر» وثقه العجلي» مات في 
حدود السبعین . 

(عن المغيرة بن شعبة) بن آأبي عامر الثقفي» یکنی بأٌيي محمد» وأيي عیسی» 
شهد الحدیبیت وأسلم عام الخندق» وشهد الیمامة والیرموك والقادسية وولي 
الکوفة مرارا؛ وروی عن رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم» وروی عنه بنوه 
حمزة؛ وعروة» والشعبي» وخلق. وکان عاقلا آدیًفطتا لبیا؛ یضرب به المثل 
في دهائه ورأیه» وتزوج کثیر من النساء» قیل: آلفً؛ و: 
في «الکاشف» علی سبعین؛ مات سنة سبع وآربعین و خمسین بالکوفت؛ وهو ابن 


ثلاث مث واقتصر 


سبعین سنة . 

(آنه خرج مع رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم في سفر) وقع في رواية 
البخاري : «أن ذلك کان في غزوة تبوك. وأنه صلی الّه تعالی علیه وسلم قال له : 
یا مغیرة! خذ الاداوق قال: فأخذتها»0. 


(فانطلق رسول اه صلی له تعالی علیه وسلم)؛ أي: بعیداء وعند البخاري: 


(۱) «صحیح البخاري» (۳۱۳). 


(۳) کتاب الطهارات 


«حتی تواری عني»(۲» فیستفاد من الحدیث التباعد عند قضاء الحاجة. ودکان 


لی اه تعالی علیه وسلم |ذا ذهب المذهب. آبعد»؛ کما آخرج 
المغیرة» وجابر(. 

(حتی قضی حاجته) والماء الذي استصحبه المغيرة لم ٍ به النيي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم وانما توضاً به حین رجع» کم آفاده الحافظ(» ولعله 
اکتفی في الاستنجاء بالحجارة» واه آعلم . 


آبو داود عن 


وکانت حالاته صلی اه تعالی علیه وسلم مختلفة» فربما استنجی بالحجارة 
فقط» وریما استنجی بالماء فقط» وربما جمع بینهما؛ فلا عبرة بما آخرجه ان آي 
شیبة) باسانید صحيحة» عن حذيفة بن الیمان: آنه سئل عن الاستنجاء بالماء» 
فقال: ذا لا بزال في يدي نتن» وعن نافع: آن ابن عمر کان لا يستنجي بالماء» 
وعن ابن الزییر قال: ما کنا نفحله ونقل اين التین عن مالك: آنه آنکر آن یکون 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم استنجی بالماء» وعن ابن حبیب من المالکیة: آه 
منع الاستنجاء بالماه؛ لأنه مطعوم٩.‏ 


وکل هذا خلاف ما صح عند البخاري وغیره من قول آنس: «کان النبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم |ذا خرج لحاجته تبعثهآنا وغلام منا» معنا ٍداوة من 


(۱) «صحیح البخاري؛ .)۳٩۳(‏ 
(۷) «سنن آبي داودا (۰۱ ۲). 
(۳) «فتح الباري» (۱/ ۳۰۷). 


(8) «مصتف اب ۲/۱۵ 


(۵) «فتح الباري» (۲۵۱/۱). 
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۳ ی پا نز ار 

نمّرجع وََلیْه جَه وید ضیقة الکمیّن» فرفعها رَسُول الیل من 
ضین کفهّاء رد اوه و ی زک واه دی وک دم 
ماء»( وقد ورد آن اه تعالی نی علی آهل قباء لما کانوا یجمعون في الاستنجاء 


بین الحجارة والماء بقوله :وال مرک آن بل دراه ی 


یت > 


[التویة: ۰]۱۰۸ 

(لم رجع)؛ آأي: من الموضع الذي قضی فیه الحاجة الی المغیرة (وعلیه 
جبة) بضم الجیم وتشدید الموحدة المفتوحة؛ ومي ما قطع من الثیاب مشمرآ 
آحاله الحافظ في مقدمة الفتح»( (رومیة) وقع عند البخاري : «شامیة ولايي 
داود: من صوف من جباب الروم٩۲»‏ ویستفاد منه الانتفاع بثیاب الکفار حتی 
نجاستها؛ لائه صلی اه تعلی علیه وسلم لبس الجبة الرومیة» ولم یستفصل» 
واستدل به القرطبي علی آن الصوف لا ینجس بالموت؛ لأن الجبة کانت شامیة» 
وکانت الشام اٍذ ذاك دار کفر» ومأکول آهلها المیتات کذا قال» (ضبقة الکمین) 
بکاف مضمومة ومیم مشددة مفتوحة. تنية الکم» ویستفاد منه التشمیر في السفر» 
ولبس الثیاب الضیقة؛ لکونها آعون علی ذلك". 

(فرفعها رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم من ضیق کمها) انما کان الرفع 
بعد شروعه في الوضوء عند غسل الذراعین» کما صرح بذلك في روايةالبخاري: 


() «صحیح البخاري» (۱۵۰). 
(۲) مقدمة «فتح الباري (۱/ ۹7) 
(۳) «صحیح البخاري» .)۳٩۳(‏ 
(8) «ستن آيي داوده (۱0۱) 

(0) «فتح الباري» (۱/ ۰۳۰۷ ۳۰۸) 


(۳) کتاب الطهارات 


۰ فمضمض واستنشق وغسل وجهه» فذهب یخرج یدیه 
من کمیه؛ وکانا ضیقین» فأخرجهما من تحت الجبة» ففسلهماه ومسح برأسه 
وعلی خفیه(۰ ففي رواية الامام تقدیم وتأخیر» وظهر من رواية البخاري محافظته 
لی اه تعالی علیه وسلم علی سئن الوضوء في السفر؛ کالمضمضة. وال 

وفي رواية حمد: «أنه غسل کفیه»» وله : «فأحسن غسلهماء قال: وأشك آقال: 
آدلکهما بتراب آم لا( ولأحمد: «فغسل وجهه ثلاث مرات» وغسل یده الیمنی 
ثلاث مرات» ویده الیسری ثلاث مرات»۳۱. 

(قال | فجعلت آصب علیه)؛ آي: علی اللبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم علی عضاء وضوئه ومن هنا استدل البخاري وغیره علی جواز الاستعانة 
في الوضوء» وفي معناه ما آخرجه الشیخان عن أسامة في حدیث قصة حج الوداع 
قال: «ثم جاء» فصیبت علیه الوضوء»٩)»‏ وذکر؛ يعني: الفقهاء آئه صلی اه تعالی 
علیه وسلم نما استعان بأسامة والمفيرة لضرورة السفر» فآراد آن لا یتأخر عن 
الرفقة وفیه نظر؛ لاه صلی ال تعالی علیه وسلم |مام الرفقة» ومالك زمامها» 
فکیف یخشی التأخر وأنی یتأتی للقوم التقدم علیه؟۱ 

قال التووي: والاستعانة علی ثلائة آقسام: احضار الماء» ولا کراهة فیه 
صاگ قال الحافظ : لکن الأفضل خلافه» الثاني : مباشرة الأجنبي الغسل؛ ومذا 
مکروه الا لحاجة. الثالث: الصب. وفیه وجهان» آحدهما: یکره» والثاني: غیره. 


اق؛ 


(۱) «صحیح البخاري» (447۱) 
(۷) امسند آحمد» (6/ ۲46 رقم: 6۱۸۱۵۹ 


(۳) «سند آحمده (۱/ ۰۱۳9 رقم: ۱۱۳۳). 


(6) «صحیح البخاري» (۱334) واصحیح مسلم» (۱۲۸۰). 
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وتعقب بانه [ذا ثبت آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم فعله فلا یکون 
خلاف الأولی . 

وأجیب بأنه قد یفعله لبیان الجواز» فلا یکون في حقه خلاف الأولی» 
بخلاف غیره(. 

والحدیثان دالان علی عدم کراهة الاستعانة بالصب. وکذا احضار الماء من 
باب الأولی» وأصرح من ذلك ما رواه الحاکم في «المستدرك؟» من حدیث الریْع 
بنت مُعوّذ: آنها قالت: «أتیت النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم بوضوء فقال : 
اسكبي فسکبت علیه6(" فکان هنا بصيفة الطلب» وکان ذلك في الحضر . 

وأخرج ابن ماجه» والبخاري في «التاریخ الکبیر" عن صفوان بن عسال» 
قال: «صببت علی رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم في الحضر والسفر في 
الوضوء(۰ وفي |سناده ضعف . 

وعند ابن ماجه» عن آم عیاش : قالت : #کنت آوضی: رسول ال صلی ال 
تعالی علیه وسلم وآنا قائمة وهو قاعد»۰ واسناده ضعیف آیضا وانما آوردناه 
لتقوية حدیث الباب بکثرة الشواهد. 

وآما ما آخرجه البزار في «کتاب الطهارة». وأبو یعلی في «مسنده؟ من طریق 
النضر بن منصورء عن آبي الجنوب. قال: «رآیت علیاً له يستقي الماء لطهوره؛ 


( «فتح الباري" (۲۸۵/۱). 
0 «فتح الباري» (۲۸۱/۱). 
(۳) «التاریخ الکییر» (۳/ ۰۹۱ رقم: ۰6۳۳4 واسنن این ماجه؛ (۳۹۱). 


() «سنن ابن ماجه» (۳۹۷) 


(۳) کتاب الطهارات 


من لاه ین !و هي . 


فبادرت آستقي له» فقال: مه یا آبا الجنوب! فاني ریت عمر يستسقي ماء لوضوثه» 
فبادرت أستقي له» فقال: مه یا آبا الحسن! فاٍني ریت رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم يستسقي الماء لوضوته» فبادرت أستقي له. فقال: مه یا عمرا قاني 
لا آرید آن يعينني علی وضوئي أحد( - فقد قال في ذلك عثمان الدارمي: قلت 
لابن معین: التضر بن منصوره عن آيي الجنوب؛ وعنه این آيي معشر تعرفه؟ قال: 
هولاء حمالة الحطب. 

وآما حدیث ابن عباس عند ابن ماجه» والدارقطني: «کان رسول ال صلی ال 
تعالی علیه وسلم لا یکل طهوره الی آحد۲(0 الحدیث: ففي |سناده مطهر بن لهیثم» 
وهو ضعیف. وآما ما رواهآبو جعفر الطبري عن ابن عمر: آنه کان یقول: «ما آبالي 
من آعانتي علی طهوري» آو علی رکوعي وسجودي»: فمحمول علی الاعانة 
پالمباشرة» لا بالصب؛ بدلیل ما رواه الطبري یضاً وغیره» عن مجاهد: آنه کان 
یسکب علی اين عمر» وهو یفسل رجلیه من الماء(۳. 

(من ٍداوة معي) وقع عند آحمد من طریق آخری: آن الماء الذي توضا آخذه 
المغيرة من آعرايية صبّه له من قربة کانت من جلد میتة» وأن التبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم قال له : «سلها» فان کانت دبختها» فهو طهورها؛ وآنها قالت: اي والث! 
لقد دیختها»). 


(۱) «عمدة القاري» (۲/ ۰60۱۷ وهمسند آبي یعلی» (۱/ ۰۲۰ رقم: ۲۳۱). 
(۷) «سنن ابن ماجه» (۳۲۷) 
(۳) انظر: «عمدة القاري» (۲/ ۵۱۷). 


(6) انظر: «مسند آحمد؛ (6/ ۰۲۵4 رقم: ۱۸۲۵۰) 
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مره 


توضَا وضو ای وَمَسَح علی 


(فتوضاً وضوءه للصلاة ومسح علی خفیه؛ ولم ینزعهما) وقع عند 
البخاري: «فأهویت لانزع یه فقال : دعهما» فاني آدخلتهما طاهرتین» فسح 
علیهما»(» وهذا یدل علی آنه لا یصح المسح علی الخفین لا ٍذالبسهما علی طهارة 
کاملة حیث جعل الشارع صلی الّه تعالی علیه وسلم الطهارة قبل لبس الخف شرطاً 
لجواز المسح؛ والمعلق بشرط لا یصح الا بوجود ذلك الشرطء ولذلك مال 
آصحاب الشافعي [لی وجوب الطهارة الکاملة وقت اللبس . 

وقال المرغيناني في «الهدایة۳): شرط اباحة المسح لبسهما علی طهارة 
کاملة» قال : والمراد بالکاملة وقت الحدث. لا وقت اللبس» وهذا قول الحنفية. 

وفائدة الخلاف انماتظهر فیما ذا غسل رجلیه له ثم لبس خفیه» ثم غسل 
باقي اعضاء الوضوه ثم آحدث یجوز له المسح علی الخفین عند الحنفیة؛ لأئه کان 
علی طهارة کاملة وقت الحدث. خلافاً للشافعية ومن وافقهم علی ایجاب الترتیب؛ 
وکذا عند من لا یوجبه. بناء علی آن الطهارة لا تتبعضء وکذا لو توضاً علی الترتیب؛ 
وغسل رجله الیمنی؛ ولبس فیه الخف» ثم خسل رجله الیسری» ولبس شفه الثانیة» 
ثم آحدث» یجوز له المسح عند الثوري» والکوفیین» والمزني صاحب الشافعي» 
ومطرف صاحب مالك وابن المنذر وغیرهم؛ لصدق آئه آدخل کلاً من رجلیه 
الخفین وهي طاهرة. خلافاً للشافعي ومالك. فان عندهما لابد من نزع الیمنی 
واعادة لبسهما» ولا یحتاج الی نزع الیسری؛ لأنها لیست بعد کمال الطهارت. وشذ 
بعضهم فأوجب نزع الیسری آیضا» والدلیل لهم في ذلك آن الحکم المرتب علی 


(۱) «صحیح البخاري» (۲۰۲). 
(۲) انظر: الهدایة دیاب المسح علی الخفین» (۳۰/۱). 


(۳) کتاب الطهارات 


ة غیر الحکم المرتب علی الواحد؛ وتعقب بأئه لا یمتنع آن یعبر بهذه العبارة 
عن کون کل واحدة منهما آدخلت طاهرة بل ربما یدعی آنه ظاهر في ذلك؛ فان 
الضمیر في قوله : «آدخلتهما» يقتضي تعلیق الحکم بکل واحدة منهما؛ الا [ذا انضم 
الیه دلیل یدل علی آن الطهارة لا تتبعض» اتجه. کما حققه ابن دقیق العید(). 

(ثم تقدم)؛ آي: رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم (وصلی) وقع عند 
مسلم: «ثم رکب ورکبت» فانتهینا ی القوم؛ وقد قاموا في الصلات» يصلي بهم 
عبد الرحمن بن عوف» وقد رکع رکعة» فلما أَحسّ بالبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
ذهب یتاخر فاومًالیه» فصلی بهم؛ فلما سلم» قام النبي صلی اه تعالی علیه 
وسلم وقمت. فرکعنا الرکعة التي سبقتنا( فظهر من هذا آن قوله : «صلی» یراد 
منه آنه صلی خلف عبد الرحمن بن عوف» ولم یصح آله صلی اه تعالی علیه وسلم 
صلی خلف آحد من الصحابة الا خلف عبد الرحمن بن عوف» وخلف آبي بکر 
علی خلاف في الصلاة بعده» وکانت هذه الصلاة التي صلاها حلف عبد الرحمن 
صلاة الفجر. کما قدمناء» فافهم. 


* (الحدیث التاسع عشر : آبو حنيفة رضي له تعالی عنه» عن حماد) بن آبي 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۳۱۰/۱). 
(0) «صحیح مسلم» (۲۷۵). 
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وه كٍ 


19 


سلیمان (عن الشعبي) ورواية عامر الشعي بهذا الحدیث (عن المغيرة بن شعبة) 
منقطعة؛ لسقوط عروة بن المغيرة بینهما؛ فان مسلماً وآبا داود آخرجاه من طریق 
الشعبي» عن عروة؛ عن آبیه المغیرة۰۳ ولعله سقط من قلم الناسخ؛ فقد ذکرت 
غیر مرة آن النسخة التي نقلت منها المتن کثيرة الغلط جدا ولم آظفر بنسخة صحيحة 
یحسن الاعتماد علیها. 

(قال: وضّأت رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم)؛ آي: بصب الماء 
علیه کما تقدم وهو الثابت في آکثر الروایات لا بمباشرة سل أعضاء وضوئه 
صلی الّه تعالی علیه وسلم؛ فانما ذلك من صنیع المتکبرین» وحاشاه صلی ال 
تعالی علیه وسلم عن لك . 

(وعلیه) بومئذ (جبة رومية ضيقة الکمین فأخرج یدیه من تحتها) مذا 


آنه صلی ال تعالی علیه وسلم کان یومشذ لابساً تحت جبته !زارا؛ آو وب آحره 
وذلك لاه لو لم یکن ذلك» للزمه التعري حال اخراج یدیه من تحت الجبة» وال 


اعلم. 


(ومسح علی خفیه وفي روایة) لهذا الحدیث بالسند السابق (آن رسول اه 
صلی ال تعالی علیه وسلم مسح علی الخفین» وعلیه) یومثذ (جبة شامية ضبقة 


(۱) «صحیح مسلم» (۰)۲۷6 واسنن آبي داود" (۱۵۱) 


(۳) کتاب الطهارات 


۱ -الحدیث العشرون: و ی »من لش عن | 
ال : ریت سول ارو ینسح 


اتف 


الکمین؛ فأخرج یدیه من آسفل الجبة) ففسلهما. 
* (الحدیث العشرون: آبو حتيفة عل» عن الشعبي» عن المفيرة بن شعبة) 
لعله سقط في ٍسناد هذا الحدیث ما بین الشعبي والمغيرة عروة کما قدمناه. (قال: 
رأیت رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم یمسح)؛ اي: علی خفیه. وقد جاء في 
بعض روایات مسلم من حدیث المفیرة: «نه صلی اه تعالی علیه وسلم مسح یومئذ 
برأسه" وفي روایة: «علی مقدم رأسه وعلی العمامةا» وفي رواية: «مسح علی 
ناصیته وعلی العمامة؛(۲) فظاهر تلك الروایات صریح بأنه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم لم یقتصر علی مسح العمامة» وانما کمل علیها بعد مسح الناصیة وعلی 
هذا یژول کل حدیث ورد في المسح علی العمام والی عدم الاقتصار علی المسح 
علیها ذهب الجمهور . 
وقال الخطابي: فرض له تعالی مسح الرآس» والحدیث في مسح العمامة 
نتمل للتأویل» فلا یترك المتیقن للمحتمل» وخالف في ذلك جماعة. فأجازوا 
الاقتصار في المسح علی العماسة؛ وهو مذهب الأوزاعي؛ والثوري في رواية 
عنه. وأحمد؛ و(سحاق وأبي ثور» والطبري» واین خزيمة واین المنذر؛ 


(۱) انظر: «صحیح مسلم» (۲۷۵). 
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* (الحدیث الحادي والعشرون: آبو حتيفة ت. عن آبي بکر بن يي الجهم) 
وهو آبو بکر ين عبدائه بن أبي الجهم وقد ینسب |لی جده» وهو عدوي حدیثه 
في الکوفیین» واسم آبي الجهم صخیر. ویقال: عیید بن حذيفة؛ روی عن این 
عمر وفاطمة بنت قیس. قال ابن سعد في «الطبقات»: آبو بکر بن عبداله الأصفر 
ابن آبي الجهم وأبو بکر هو اسم وکان قلیل الحدیث» وروی عنه حجاج بن 


آرطاق وشعبة وثقه ابن معین . 


(عن) عبدائه (بن عمر واه قال: قدمت علی غزوة العراق) وکانت في ذي 
القعدة سنة ست عشرة من الهجرة؛ (فٍذا سعد بن مالك) آحد العشرة المشهود لهم 
بالجنة وکان هو الأمیر المقدم في تلك الغزوة (یمسح علی الخفین) وقع عند 
آحمد(: «قال: ریت سعد بن أبي وقاص یمسح علی خفیه بالعراق حین توضا . 

(فقلت: ما هذا؟)؛ يعني: أتمسح وقد آمر اه تعالی بخسل القدمین؟ (فتال) 
ابن عمر! ذا قدمت علی آبيك فسلّه عن ذلك)؛ يعني: [ذا کنت 
لا تصدقني فیما تراني من جواز المسح علی الخفین فاسأل آباك؛ فانه سیخبرك 
آن هذا من السنق (قال) ابن عمر: (فأتیته»؛ آي : فجئت الی عمر (فسالته)؛ أي: 


( «فتح الباري» (۳۰۹/۱). 


(۲۷) «سند آحمد» (۱/ ۰۱8 رقم: ۸۷). 


(۳) کتاب الطهارات 


رشول ارگ نسم مش . 


۰ (فقال) عمر: (رآیت رسول الّه صلی ال تعالی علیه 

وسلم یمسح) علی الخفین (فمسحنا)۱). 
ووقع عند البيهقي : آن عمر قال له: «حدئك سعد بن آبي وقاص حدیثا» 
ولم تأخذ به» [ذا حدئك سعد عن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم» فلا تبغ 
من وراء حدیثه حدیثً*۳» وفي رواية البخاري: «ٍذا حدئك شین سَعدٌ عن النيي 
صلی اه تعالی علیه وسلم» فلا تس عنه غیره۰۳۳ وذلك لقوة الوئوق بتقله» ففیه 
دلیل علی آن الصفات الموجبة للترجیح ذا اجتمعت في الراوي» کانت من جملة 
القرائن التي |ٍذا حفت بخبر الواحد. قامت مقام الااشخاص المتعددة» فقد تفید 

العلم وفیه تعظیم عظیم من عمر لسعد . 
(وفي رواية: قال)؛ أي: ابن عمر: (قدمت العراق للغزو فٍذا سعد بن 
مالك یمسح علی الخفین) لعله کثرة البرد في تلك الجهات. آو 
سنة لمن لا یعلم ذلك. (فقلت: ما هذا؟ قال: ذا قدمت علی عمر» فسله) عن 
مشروعية ذلك (فقال : قدمت علی عمر)؛ آي: عند رجوعي تلك الغزوة لی 


ن آنه 


(۱) قوله: «فمسحناه؛ کذا في الاصل» ولیس هو موجوداً في «مسند الامام*» وقد جاء في 
رواية آخری. فتأمل 

(۷) «السنن الکبری» (۲۹/۱) 

(۳) «صحیح البخاري» (۲۰۷). 
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سا ققال: رأّیث سول افر کنخ فمستخاا. 


المدینة» (فسألته. فقال) عمر جَقْ : (ریت رسول ال صلی ال تعالی علیه 
وسلم یمسح) علی الخفین» (فمسحنا)؛ آي: امتثلاً لقوله تعالی: وب ءنک 
رو دوه ۹ (الحدر: ۰0۷ وقوله: ۶ فلرنکشره ن یتیک ال 


[آل عمران: ۰6۳۱ 


وفي روایة: (قال) اين عمر: (قدمت العراق لغزوة حلولا) بحاء مهملة 
مفتوحة ولامین بینهما واو» وآخره آلف مقصور : اسم بل من بلاد العجم؛ وسبب 
الغزو آن یزدجرد لما ذهب الی حلوان مع آصحابه منهزماً بعد ما دخل سعد المدائن» 
ونزل في دار کسری المسماة بالدار البیضاء. اجتمع المنهزمون من عسکر یزدجرد 
بحلولا خائفین» واتخذوا المآتم وناحوا علی یزدجرد ومملکة العجم ورئیسهم 
وجعلوا واحداًينهم رئیسا علیهم یسمی مهران بالخلع الفاخرة ووعد مواعید 
جمیلة» فلما سمع ذلك سعدء بعث آخاه هاشم بن آبي وقاص في اثني عشر آلف 
رجل بأمر عمر نله فتقاتلوا بحلولا ثمانین قتلا بي ستة آشهر؛ حتی هزمهم. 
وقتلوا مهران» وکثر القتلی حتی تغطت الأرض بالقتلی» فسمیت حلول؛ لها 
حللت بالقتلی» فقسموا بینهم الغنائم» فأصاب کل واحد منهم تسعة آلاف درهم 
وتسعة آفراس۰ فلما سمع ذلك یزدجرد» هرب من حلوان الی ار - 


(فرآیت سعد بن آبي وقاص یمسح علی الخفین» ما هذا یا سعد؟ 


فقال : [ذا لقیت آمیر المومنین)؛ يعني: آبام» (فاسأله) عن حکم ذلك. (قال) ابن 


(۳) کتاب الطهارات 


عمر: (فلقیت عمرء فأخبرته بما صنع) سعد تیه (فقال عمر: صدق سعد)؛ أي : 
فیما آخبر من جواز | مح علی الخفین» والاکت اء بذلك عن غسل الرجلین (ریت 
رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم یصنعه فصنعنا)؛ يعني : فلا ينبفي لك 
انکاره. 


(وفي روایة: قال: قدمنا علی غزو العراق» فرآیت سعد بن آبي وقاص 
یمسح علی الخفین» فانکرت علیه» فقال) سعد نقه (لي : [ذا قدمت علی عمر» 
فاسأله عن ذلك)؛ آي: عن سنية المسح علی الخفین . 

(قال ابن عمر: فلما قدمت علیه؛ أي: علی عمر (سألته وذکرت له ما صنع) 
سعد ین آبي وقاص (فقال) عمر نقْه : (عمك) أطلق علیه العمومة؛ بناءٌ علی آن 
المومنین |خوةء والا فلا قرابة بین سعد وبین عمر جّْ» فان سعداً زهري» وعمر 
عدوي (آفقه منك» رآینا رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم یمسج فمسحنا)؛ 
يعني: فلا تخالفه . 
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۳ - الحدیث الثاني والعشرون: لو نی تیه عَنْ حماده عَنْ 


خُمَر: له تزع وه وسعد بنْآبي وناصٍ ذ 


* (الحدیث الثاني والعشرون: آبو حنيفة ط عن حماد) بن آيي سلیمان؛ 
ولم تتصل روایته (عن سالم بن عبداله بن عمر) أحد الفقهاء السبعة؛ فان سالماً 


توفي سنة ست بعد المشة» وحماد لذ ذاك این ثمان سنین؛ لأنه مات سنة تسع 
وسبعین» وله (حدی وثمانون سنةء کما حققه الحافظ» ففي السند انقطاع . 
(آنه) الضمیر للشأن (تنازع آبوه)؛ يعني: عبداله بن عمر (وسعد بن آبي 
وقاص في المسح علی الخفین» فقال سعد: امسح) بصيغة الأمر خطاباً لابن عمر؛ 
ٍرشادا تتحصیل السنية. واشفاقاً علیه من البرده (وقال عبدائّ: ما يمجيني)؛ لآن 
الّه تعالی قد آمرني بغسل الرجلین» وکیف یجوز لي الاکتفاء علی المسح علی 
الخفین (قال سعد : فاجتمعنا عند عمر حْ» فقال عمر و) لابنه عبداله حین سأله 
عن ذلك: (عمٌك آفقه)؛ آي: آعلم (منك سنّ)؛ آي: لسابقیته في الصحبة. 
فقد روي عن سعد: آنه رای نفسه ثلث الاسلام» فکان اسلامه سابقاً علی 
ٍسلام عمر واسلام آبنه رضي اه تعالی عنهم. وفي الحدیث آن الصحابي القدیم قد 
یخفی علیه من الأمور الجلية في الشرع؛ لان ابن عمر آنکر المسح علی الخفین» 
مع قدم صحبته وکثرة روایته. واحتج بهذا الحدیث أیضاً من یقول بتفاوت رتب 
العدالت» وفیه آیضاً: آن عمر ته کان یقبل خبر الواحد» وما نقل عنه من التوقف في 
بعض المواضع؛ کخبر آبي موسی له: «الاستتذان ثلاث الحدیث؛ فلعله نما 


(۳) کتاب الطهارات 


6 - الحدیث الثالث والعشرون: یو 
:ری الب هدس ی | 
کان ذلك لوقوع ترده في خاطره» فأراد آن یستثبت» وال آعلم . 

* (الحدیث الثالث والعشرون: آبو حنيفة طه» عن عبداله بن دینار) القرشي 


العدوي مولاهم» یکنی بابي عبد الرحمن المدني» روی عن مولاه ابن عمر» 


وأنس؛ وسلیمان بن یسان وجماعة؛ وروی عنه موسی بن عقبة؛ وشعبة والسفیانان؛ 
ومالك» وغیر واحده وثقه بو حاتم» قال ابن سعد: مات سنة سبع وعشرین ومنة» 
(عن اين عمر َقْ: رآیت التبي صلی ان تعالی علیه وسلم یمسح علی الخفین في 
السفر). 

ظاهر هذا الحدیث یدل علی آن ابن عمر قد شاهد المسح علی الخفین من 
النبي صلی ال تعالی علیه وسلم» وهو مخالف لما تقرر واه وکثیر ما تتبعت آن 
أحداً من الامهات الست آخرج ما یقارب هذاء فلم أجد ٍلا ما کان من آيي یعلی» 
فرآیته قد خرج عن ابن عمر() آنه قال: «سمعت رسول الّه صلی اه تعالی علیه 
وسلم یأمر بالمسح علی الخفین |ذا لبسهما» وهما طاهرتان»» قال الهيثمي": 
ورجاله ثقات» وعلی هذا فیمکن آن یقال: ان ابن عمر یه لما آنکر علی سعد حفیه 
لم یستحضر ما رواه من رژیته للبي صلی اه تعالی علیه وسلم» ثم تذکر بعد ذلك» 
آو یقال : نما کان ٍنکار ابن عمر علی سعد حین وجد مقیماً بالعراق یمسح علی 
الخفین» والا فلو وجده مسافر» لما وسعه ذلك» وائه آعلم . 


() کذا في الاصل؛ ولکن في «مسند آبي یعلی»: عن ابن عمر» عن عمر (۱/ ۱9۸ رقم: 
۷ 


() «مجمع الزواند» (۱/ ۲۵۵). 
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۰+ 


+ عن أبي بن عمارة- بکسر العین المهملة - وکان ممن صلی لی القبلتین : 


یا رسول ال! آمسح علی الخفین؟ قال: «نعم» قال: ویومین؟ قال: 
«نعم» قال: وثلائة؟ قال: «نعم» وما شئت»(. 


وفي رواية قال فیه: حتی بلغ سبعاً» قال رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم: انعي وما بدا لك . 

قال ابن الملقن : وهو حدیث ضعیف بشهادة غیر واحد من الحفاظ, قال 
آبو داود: واختلف في |ٍسناده» ولیس بالقوي» وقال أحمد: رجاله لا یعرفون» 
وقال الازدي: فیه نظر متا واسنادآ وهو حدیث لیس بالقائم» وقال این حبان في 
«ثقانه»: آيي بن عمارة الأتصاري لست أعتمد علی اسناد خبره» وقال ابن حزم: فیه 


یحبی بن آیوب. وآخر كوفي وأخر مجهولون. 


وضکف مذا الحدیث من المتأخرین الحافظٌآبو بکر الحازمي» وقال این 
الصلاح: هذا حدیث ضعیف؛ وأبي بن عمارة قیل : لم یثبت له ذکر في الصحابة» 
ولذلك لم یذکره البخاري في «تاریخه الکبیر" ونقل النووي في «شرح المهذب» 
(۱) انظر: «سئن آيي داود؟ (۰)۱۵۸ وااسنن ان ماجه» (۰6۵0۷ و9السنن الکبری» (۱/ ۰۲۷۸ 
۰۱۷۸+ رقم: 0 


رقم: ۰6۱۲6۰ واستن الدار 
(0) «الستن الکبری» (۱/ ۰۲۷۹ رقم: ۱۲4۱). 
(۳ «الیدر المتیر» (۳/ ۰4۲ 64۳ 


(۳) کتاب الطهارات 


الاتفاق علی ضعفه واضطرابه» وآنه لا یجوز الاحتجاج به» فلا یعتمد علی تخریج 
الحاکم في «مستدرکه» لهذا الحدیث . 

واحتجوا آیضاً مما آخرجه البيهقي» عن آنس: آن رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم قال: «ذا توضاً أحد ولبس خفیه» فلیصل فیهما؛ ولیسسح علیهما؛ ثم 
لا یخلعهما ٍن شاء الا من جنابة»۰۳ وبنحوه ورد عن عمر موقوفآ؛ وأخرج عن 
عقبة بن عامر الجهني( قال: قدمت علی عمر بن الخطاب یه بفتح من الشام» 
وعلي خفان لي جرمقانیان غلیظان. فنظر البهما عمر نق فقال : کم لك منذ لم 
تنزعهما؟ قال: قلت: لبستهما یوم الجمعة. والیوم یوم الجمعة ثمان» قال: آصبت؛ 
وفي رواية : آصبت السنة» قال البيهقي*: وقد رویناعن عمر بن الخطاب طفّه 
التوقیت فاما آن یکون رجع البه حین جاءه الثبت عن رسول الله صلی اه تعالی 
علیه وسلم في التوقیت» واما آن یکون قوله الذي یوافق السنة المشهورة آولی» 
قال : وقد روي عن ابن عمر: آنه کان لا یوقت فیه وقتاً. 

قلت: ولعله کان پستدل بحدیث الباب؛ لکن وجدنا له معارضاً عند لقطيعي 
في زياداته علی «مسند آحمدا؛ وآبي یعلی» والبزار» والطبراني في «الکبیرا؛ 
واالأُوسط»؛ فانهم آخرجوا عن ابن عمرء قال: قال رسول اه صلی الله تعالی علیه 
وسلم في المسح علی الخفین: «للمقیم یوم ولیلة» وللمسافر ثلائة آیام ولیلیهن»» 
قال الهيشمي: ورجال البزار» وأبي یعلی ثقات» قال: وقد رویناعن عمر» 


(۱) *الستن الکبری» (۱/ ۰۲۷۹ رقم: ۱۲4۲). 
(0) «الستن الکبری» (۱/ ۰۲۸۰ رقم: ۱۲46). 
(۳) «الستن الکبری» (۱/ ۰۲۸۰ رقم: ۱۲4). 
() «مجمع الزواند» (۲۰۸/۱) 
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وعبدال بن مسعود؛ وعبداله بن عباس التوقیت . 

وقولهم: یوافق الستة المشهورة التي هي آشهر وأکتره والاصل وجوب غسل 
الرجلین» والمصیر الیه آولی» وباثه التوفیق» قال آبو علي الزعفراني : رجع آبو 
عبدالهالشافعي الی التوقیت في المسح عندنا ببغداد قبل آن یخرج منهاء انتهی. 

* (الحدیث الرابع والعشرون: آبو حنيفة ۰4 عن حماد» عن ابراهیم) 
هذا الحدیث آخرجه آبو داود() من طریق شعبة عن الحکم وحماد عن ابراهیم 
التيمي (عن آبي عبدالهالجدلي) اسمه عبد بن عبد» وقیل : عبد الرحمن بن عبد 
وذکر ابن حزم في «محلاه» بعد ما ذکر حدیثه هذاء قال: آبو عبداله الجدلي صاحب 


راية المختار الکافر» لا یعتمد علی روایته؛ (عن خزيمة بن ثابت) قال بو داود: 
ورواه منصور بن المعتمر عن التيمي باسناده وزاد: لو استزدتای لزادنا. 

وأخرجه ابن ماجه من حدیث التيمي» عن عمرو بن میمون» عن خزیمة 
وفي حدیشه: «ولو مضی السّائل علی مسألته» لجعلها خمسا*(۰ ورواه ابن 
حبان في «صحیحه» من حدیث التيمي» عن عمرو بن میمون؛ عن الجدلي عن 
خزیمة. 

ورواهالترمذي مختصراً من حدیث التيمي عن عمرو عن الجدلي عن خزیمته 
ثم قال: هذا حدیث حسن صحیح؛ قال: وذکر [عن] بحی بن معین آنه صگح 
(۱) «ستن آبي داود" (۱۵۷) 


(۷) «ستن ابن ماجه» (0۵۲) 


(۳) «صحیح این حبان» (۱۳۲۹). 


(۳) کتاب الطهارات 


حدیث خزيمة بن ثابت في المسح( قال: وروی الحکم بن عتيبة» وحماد؛ عن 
|براهیم النخعي» عن أبي عبداله الجدلي؛ عن خزيمة »ولایصح. 

قال علي بن المديني: قال یحیی بن سعید(: قال شعبة: لم یسمع النخعي 
من الجدلي حدیث المسح؛ وقال زائدة عن منصور: کنا في حجرة ابراهیم التيمي» 
ومعنا |یراهیم النخعي» فحدئدا |براهیم التيمي» عن عمرو بن میمون» عن آبي 
عبداله الجدلي» عن خزيمة بن ثابت . 


ورواه اين ماجه("» من حدیث سلمة بن کهیل» قال: سمعت التيمي یحدث 
عن الحارث بن سوید عن عمرو بن میمون عن خزيمة . 

ورواه ابن حبان في «صحیحه»٩»‏ من حدیث التيمي» عن الجدلي» عن 
خزيمة» ثم رواه بزیادة عمرو بن میمون بین التيمي والجدلي» عن خزيمة. ورواه 
آحمد* پاسقاطی کما آخرجه این حبان ولا 

فعلم من هذه الطرق آن في الحدیث عللا کر 

الأولی : الاضطراب. قال الييهقي في کتابیه «السنن»۰ واالمعرفة): اسناده 
مضطرب ورواه الشافعي» فقال: زعم رجل عن منصور بن المعتمر» عن التيمي 
عن عمرو بن میمون» عن الجدلي» عن خزيمة» فذکره. 


(۷) «ستن الترمذي» (۹0). 
(۲) في الاصل: «یحی بن شعبةه؛ وهو خطه والصواب «یحبی بن سعیدا؛ کما نسخة اس»» 
«لیدر المتیر» (۳4/۳) 


(۳) استن این ماجه» (008) 
(8) «صحیح ابن حبان» (6/ ۰۱9۸ رقم: ۱۳۲۹) 


(0) «مسند آحمد؛ (۵/ 6۲۱6 قلنا: وقد رواه آحمد باثبات عمرو بن میمون آیضاً 
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وقال عبداله بن آحمد: قال أبي: هذا الحدیث خطاً» قال ذلك بعد آن رواه 
عن وکیع» عن سفیان» عن حماد؛ ومنصورء عن الجدلي» عن خزيمة في مسح 
المسافر والمقیم . 

العلة الثانية : الانقطاع» وذلك في مواضع» منها: بین النخعي والجدلي» 
کما آسلفناه عن شعبة . 

ومنها: بین الجدلي وبین خزيمة» کما سيأتي عن البخاري. 

ومنها: بین التيمي والجدلي» کما في رواية ابن حبان. 

ومنها: بین رواية عمرو بن میمون وخزيمة» کما في رواية ابن ماجه باسقاط 
الجدلي . 

قال البيهقي : قال البخاري: لا یعرف للجدلي سماع من خزیمة؛ وقال 
الترمذي: سألت البخاري عن هذا الحدیث» فقال : لایصح. والنخعي لم یسمع 
من الجدلي؛ کما قال شعبة» وحدیث عمرو بن میمون» عن الجدلي أصح وأحسن؛ 
وذکر عن یحبی بن معین: آنه قال: حدیث خزیمة» عن النبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم حدیث صحیح. ثم ساقه الترمذي من حدیث الشعبي عنم فقال: ثا القاسم 
ابن دینار» نا مالك بن !سماعیل» نا ذرّاد بن عُلبة - بالموحدة -عن مطرف» عن 
الشعبي» عن آبي عبداله الجدلي» عن خزيمة بن ثابت» عن النبي صلی ال تعالی 
علیه وسلم قال في المسح علی الخفین : «ثلاة ام ولیالبهن للمسافر» ویوم للمقیم!» 
ثم قال: وسألت البخاري عنه فقال : انما رواه ذرّاد بن غلبة» عن مطرف؛ عن 


الشعبي» ولا آری هذا الحدیث محفوظا ولم نعرفه ٍلا من هذا الوجه(. 


(۱) «العلل الکییر» للترمذي (۱/ ۰۱۷۲ 6۱۷6 


(۳) کتاب الطهارات 


قال الييهقي : وذژّاد بن غلبة ضعیف. وضعفه این معین آیضاء قال البخاري : 
خالف في بعض حدیشه» قال بو حاتم: لیس هو بالمتین» وذهب حدیشه قال 
النسائي: لیس بالقوي» وقال اين نمیر: کان شیخاً صالحاً صدوقاء وأئنی علیه خر 
موسی بن داود الضبي» قال اين عدي: وهو في جملة الضعفاء ممن یکتب حدیثه . 

العلة الثلثة : الطعن في آبي عبدالله الجدلي؛ وذکر ابن حزم في «محلاه» 
بعد ما ذکر حدیثه هذا ما قدمناه: من آنه لا یعتمد علی روایته۹۱. 

وأجاب القشيري عن هذه العلل فقال : قد صحح الترمذي طریق التيمي 
عن عمرو بن میمون» عن الجدلي» عن خزیمة وصححه اين معین أیضا قال: 
وطریق هذا آن یعلل طریق النخمي بالانقطاع کما قال الترمذي: ٍن الحکٌم وحماد 
رویاه عن النخعي» عن الجدلي» عن خزيمة ۰. .لح الحكاية السالفة . والروایات 
متظافرة متکررة برواية التيمي» عن عمرو بن میمون» عن الجدلي» عن خزیمة 
وأما من اسقط عمراًمن الاسناد: فلا یعباً به + لان الحکم لمن زاده؛ لأنها زيادة 
عدل, لا سیما وقد انضم لیه الکثیر من الرواة» واتفاقهم علی هذا دون من أسقطه 
وأما زيادة الحارث بن سوید؛ وسقاط الجدلي: فیقال في اسقاطه ما سلف في الذي 
قبل وآما زيادة الحارث: فمقتضی المشهور من آفعال المحدئین والاکثر آن یحکم 
بها منقطعاً فیما بین ابراهیم» وعمرو بن میمون؛ لان الظاهر آن الانسان لا يروي 
حدیثاً عن رجل» عن الث» وقد رواه هو عن ذلك الثالث؛ لقدرته علی ٍسقاط 
الواسطةء لکن |ذا عارض هذا الظاهر دلیل آقوی منه عمل به کما فعل في أحادیث 
حکم فیها بأن الراوي علا ونزل في الحدیث الواحد» فرواه علی الوجهین ولعل 


(۱) «المحلی» لابن حزم (۸۹/۷). 
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|براهیم سمعه من عمروء ومن الحارث؛ فانه صرح في الحكاية السالفة آنه حدث 


عن عمرو» وصرح ابن ماجه في ٍسناده آنه حدث عن الحارث» ووجه آخر علی 
طريقة الفقه. وهو آن یقال: ان کان متصلاً ین التيمي وعمرو بن میمون» فذلك» 
وان کان منقطعاً فقد بین آن الواسطة بینهما الحارث بن سوید» وهو من آکابر 
التقات . 


وأما قول البخاري: انه لا یعرف للجدلي سماع من خزيمة: فانما هو باه 
علی آن شرط الاتصال آن یثبت السماع للرواي عن المروي عنه ولو مرة» فقد آطنب 
مسلم في الردٌ علیه في ذلك . 

وآما قول این حزم من کونه صاحب رايةالمختار الکافر» فقد ذُکر مثل ذلك 
في آبي الطفیل» وقد رأی النبي صلی اه تعالی علیه وسلم . 

فیجاب عنه بأن المختار آظهر ولا في خروجه القیام بثأر الحسین علیه 
السلام» فکان معه من کان وما کان یقوله فیما سوی هذا» فلعله لم یطلع علیه آبو 
الطفیل ولا الجدلي مع آن حمد بن حنبل» وابن معین؛ وثقاه. 

قال ابن الملقن : وقد تابعه عمرو بن میمون عند این ماجه ان لم یکن سقط 
بینهما الجدلي . 

وقال ابن آيي حاتم في «علله»(): سألت آبي وآبا زرعة عن حدیث رواه 
سعید بن مسروق» وسلمة بن کهیل» ومنصور بن المعتمر» والحسن بن عبیداش 
کلهم يروي عن |براهیم التيمي» عن عمرو بن میمون» عن الجدلي؛ عن خزیمة 
عن رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم في المسح علی الخفین . 


۱ «لعلل (۱/ ۲۲ رتم: ۳۱ 


(۳) کتاب الطهارات 


۷ 
: هلمج یا 


وفي رواّة 


ورواه الحکم بن عتیبت» وحماد بن آبي سلیمان» وأبو معشر» وشعیب بن 
الحبحاب. والحارث العكلي» عن ابراهیم النخعي؛ عن الجدلي» عن خزیمة؛ عن 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم ولا یقولون: عمرو بن میمون. 

قال آبو زرعة: الصحیح من حدیث التيمي؛ عن عمرو» عن الجدلي؛ عن 
خزيمة مرفوعا والصحیح من حدیث النخعي؛ عن الجدلي بلا عمرو بن میمون . 


قال آبي : ما کان من جریر الضبي» وأبي عبد الصمد یحدثان به» یقولان: 


عن التيمي» عن عمرو» عن الجدلي» عن خزیسة» وما کان من بي الأحوص 
یحدث به» لا یقول فیه: عمرو بن میمون» هذا آخر کلام القشيري في «مامه". 
(عن التبي صلی ال تعالی علیه وسلم : آنه قال في) حکم (المسح علی 
الخفین للمقیم)؛ آي: الحال بنية الاقامة في بلده آو في آي موضع کان ثبتت له 
الرخصة في المسح (بوماً ولیلة) وثبتت الرخصة (للمسافر ثلاشة آیام ولیالیها؛ 
لا ینزع) المقیم والمسافر في مدتیهما (خفیه) |ذا آحدث وآراد آن یتوضا» فلاینزع 
خفیه لفسل رجلیه بل یمسح علیهما» ويكتفي لذلك عن غسل رجلیه (ٍذا لبسهما) 
المقیم والمسافر (وهو متوضی )؛ أي: |ذا کان لبسهما له عقیب وضوء تام 
(وفي روایة»؛ آي: لهذا الحدیث بالسند السابق (المسح علی الخفین) ثبت 
(للمسافر ثلاشة آیام) آي: ولیالبها؛ وثبت (وللمقیم یوماً وللةٌ) وينبغي لکل من 
المقیم والمسافر ذا تمت مدته آن یخسل رجلیه بعد نزعهما» ولا یلزمه الا ذلك 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


۴3 


ِنْ ما ات 


+ ۶ #۰ 
7 - الحدیث الخامس والعشرون: یو حيفً هه عَنْ سَعیلٍ» . 
ان کان علی وضوه؛ وان لم یکن علی وضوه؛ توضاً وغسل رجلیه وصلی» فمضي 


المدة ناقض للمسح الا ٍذا خشي ذماب رجلیه من برد» فیصیر کالجبیرة» فیستوعبه 
بالمسح ولا یتوقت کما في "الدر المختار»(. 


بل آن 


ولو مسح مقیم» فسافر قبل تمام یوم ولیلت» مسح ثلائً» ولو آقام مسافر بعد 
مضي یوم ولیلة. نزع» والا آتم مسح یوم ولیلة؛ لاله صار مقیماً (ان شاء) استیعاب 
تلك المدة بالمسح علی خفیه. فلو لبس خفیه بعد وضوء تام ثم آحدث. وتوضاً 
ماسحاً علی خفیه» وصلی الظهر. ثم آراد نزعه عند صلاة العصرء وغسل رجلیه» 
کان له ذلك» ولا حرج علیه في عدم |تمامه للمدة (لذا توضا) وضوءا تام مع 
غسل رجلیه (قبل آن پلبسهما)؛ فان الطهارة الکاملة قبل لبسهما ضرورية» کما 
قدمناه . 

# (الحدیث الخامس والعشرون: آبو حنيفة یه» عن سعید) بن مسروق 
الثوري التيمي الكوفي» والد سفیان» من ثور بن عبد منة بن آد ین طابخة ین الیاس+ 
وروی عن آيي وائل والشعبي وعنهابناه سفیان» وعمر والأعمش؛ وأبو عوانقه 
وآبو الاحوص. وعمر بن عبید. وزاندة» وجماعة. وثقه ابن معین وأبوحاتم 


قال ابن آبي عاصم : مات سنة ست وعشرین ومشة؛ وقال آحمد: بلغني آئه مات 


سنة ثمان وعشرین ومتة» واقتصر علیه في «الکمال»» والكلابافي» وقال ابن سعد: 
توفي في ولاية عمر بن عبد العزیز بن مروان علی الكوفة . 


(۱) «الدر المختار» (۲۷۹/۱). 


(۳) کتاب الطهارات 


(عن براهیم) بن یزید بن شريك (التيمي) تیم الباب؛ لان «تیم» اسم لقباتل» 
منسوب |لی کثيرة منها: تیم قریش» وهم تیم اللات بن ثعلبة» وتیم الرباب؛ 
وهم بتو عبد مناف بن آد بن طابخت وتیم بن ربيعة وتیم بن مره وتیم بن اللمر 


ابن وبرة بن ثعلب بن حلوان؛ وتیم بن ثعلبة بن جدعان وتیم الدار» وتیم الذين 
یقال لهم: «مصابیح الظلام»» وعلیهم نزل امرز القیس بن حجرء فکان ابراهیم 
التيمي من تیم الرباب» یکنی بأبي أسماء الكوفي العابد القدوة قد ذکرنا فضائله 
في #روض الناظرین . 

قال الأعمش : وکان ذا سجد تجيء العصافیر تنقر علی ظهره» وقال لي : 
ما أکلت منذ آربعین ليلة الا حبة عنب. 


روی عن عائشة مرسلا؛ وعن آنس» وعمرو بن میمون» والحارث بن 
سوید؛ وأبیه یزید بن شريك؛ وجماعة وروی عنه الحکم بن عيینة؛ والأعمش؛ 
ومسلم البطین» وعدت وئقه ابن معین» وقال بو زرعة: لقة مرجی»» وقال آبو 
حاتم : صالح الحدیث. وقال ابن سعد: مات في حبس الحجاج سنة آربع وتسعین» 
حکاه الكلاباني» وعن عمرو بن علي: سنة ائنین وتسعین؛ ولم یبلغ آربعین سنةء 
وقیل : ٍن الحجاح قتله(0. 

(عن عمرو بن میمون) وکان یکنی بأبي عبدال آو بأبي یحی (الأودي) 
بفتح الألف واٍسکان الواو» ودال مهملة؛ نسبة لی آود بن صعب بن سعد العشيرة 
من ملحج. آدرك الجاهلیف. ورجم قردة» اجتمع علیها قردة فرجموها» ورجمها 
معهم بسبب زناً ظهر منهاء وکان ذلك قبل البعثة وقد آشار البخاري في (صحیحه» 


(۱) انظر: «تهذیب التهذیب» (۱۵4/۱). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 
عن وم بمب طفیه: ال مق سل 
ال لاف تک 


لی قصة الرجم ولم یلق رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم فهو من 
المخضرمین» روی عن عمرء ومعاف وجماعة وروی عنه زیاد بن علاقة» 
والشعبي؛ وسعد بن جبیر؛ ومحمد بن سوقة؛ وأبو اسحاق» وآخرون؛ وکان کثیر 
الحج والعبادة وروی (سرائیل» عن آبي (سحاق: حج منة حجة وعمرة؛ وثقه ابن 
معین؛ قال آبو نعیم: مات سنة آربع وسبعین . 

(عن أبي عبداثه الجدلي) بفتح وله وانیه ولام» نسبة الی جديلة بن معاوية 
اين عمرو بن عدي بن مازن بن الازد» بطن في الأسد» وهو بجیم في آوله علی 
الصحیح؛ وذکر الخيضري: آن الدارقطني ضبطه بالحاء المهملة . 

(عن خزيمة بن ثابت)» وسيأتي ان شاء له تعالی ذکره في المناقب (آن النمي 
صلی اه تعالی علیه وسلم سئل عن) المدة التي لا یتجاوز عنها في (المسح علی 
الخفین» قال: للمسافر ثلاشة آیام ولیالیهن وللمقیم یوماً ولیلة) وممن روی 
التوقیت في المسح علی الخفین عبدا بن مسعود عند البزار") پاسنادین» في 
آحدهما پوسف بن عطية الکوفي ونسب [لی الکذب. وفي الاخر سلیمان بن بشیر» 
وهو ضعیف وعوف بن مالك عند الطبراني في «الاوسط»(» ورجاله رجال 


(۱) «مسندالیزار» (9/ ۰۲۱ رقم: ۰6۱0۷۸ 


(0 «المعجم الاوسط» (۱۱4۵) 


(۳) کتاب الطهارات 


الصحیح؛ وجریر عنده آیض» پاسناد یه آیوب بن جریر» ولم یجرح ولم 
والمغيرة بن شعبة عنده"" آیضاً باسناد فیه داود بن یزید الأودي» ومو ضعیف الا 


عند ابن عدي؛ فانه مقبول عندهء والبراء بن عازب عنده") بسند فیه الصبي بن 
الاشمث, وله مناکیر» وأخرج حدیثه آبو داوده والطبراني في الکبیر" آیضاً من 
طریق آخر وأنس بن مالك عنده!٩‏ آیضاً بسند فیه القاسم بن عثمان البصري» قال 
البخاري: له آحادیث لا یتابع علیها» وأبو برز: 


ابن ردیح» ضعفه آبو حاتم(0) وقال ابن معین: صالح الحدیث» وابن عباس 


؟ عنده في *الکبیر) بسند فیه عمرو 


عنده") آیضا بسند فیه مسلم الملائي» وهو ضعیف. وأبو آمامة عنده) بسند فیه 


مروان آبو سلمة. قال الذهبي: مجهول. وأسامة بن شريك» ویعلی بن مرة عنده٩‏ 


(۱) *المعجم الأوسط» (۷4۵4) 

(۷) «المعجم الأوسط» (۸۵۲۵) 

(۳) «المعچم الاوسط» (0۷۸۸). 

(4) استن آبي داود؛ (۰)۱۵۷ واالمعجم الکبیر» (۱۱۷۵) 

(۵) #المعجم الأوسط» (۱۸9۸). 

() _لم نجده فیما تتبعنا في «الکبیر» ولعله آبو بردة» فقد آخرج الطبراني في «الکبیر (رقم : 
۲۱ عنه عن المفیرت» وفي |سناده: «ابن ردیح» فلعله سبق قلمه» وصار بو برزةه 
واه آعلم. 

(۷) انظر: «الجرح والتعدیل" (رقم: ۵۳۷). 

(۸) «لمعجم الکیر» (۱۲4۲۳). 

.0۷9۵۸( «المعجم الکییر»‎ )٩( 

(۱۰) «المعجم الکییر» (4۹۲). 
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:ینسح امسر عَّی | 
وم ول 


بسند فیه عمر بن عبدالّه بن یعلی؛ وهو مجمع علی ضعفه(). 

# (الحدیث السادس والعشرون: آبو حنيفة حه) تابعه الأعمش عند مسلم» 
(عن الحکم) بن عتیبة؟» (عن القاسم بن محمد) لعله حصل فیه تصحیف من 
الناسخ» وصوابه القاسم بن مخیمرة» کما وقع ذلك عند مسلم( وغیره» (عن 
شریح بن مانی» » عن علي له عن النبي جَ: یمسح المسافر علی الخفین ثلاثة 
آیام ولیالیهن» و) یسح (المقیم یوماً ولیلة) قد مضی شرحه مستوفیَ» ولتذکر 
هاهنا فوائد» تکون کالتذییل لأحادیث المسح علی الخفین . 

الفائدة الأولی: آن آحادیث المسح علی الخفین مخصوصة بما آخرجه 
النسائي» والترمذي وقال فیه: حسن صحیح» عن صفوان بن عسال» قال: «کان 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم یأمرنا(ذاکنا سفراًآن لا ننزع آخفافناثلائة 
آیام ولیالیهن» الا من جنابة ولکن من غائط وبول ونوم»0 قلت: ولعل ذلك 
آن الجنابة لا تتکرر عادة. فلا حرج في النزع» بخلاف الحدث؛ فانه یتکرر فمن 


۱ «مجمع الزوائد» (۱/ 0۲1۰-۲۵۸ 

(۲) في الاصل : «عبینة» وهو تحریف» والصواب ما آثبتناه. 
(۳) انظر: «صحیح مسلم» (۲۷۲). 

(4) «سنن النساني» (۰)۱۵۸ واسنن الترمذي» (47) 


(۳) کتاب الطهارات 
: 


آجنب قبل انقضاء المدة لم یجز له المسح علی الخفین . 

قالالنووي: فلو اغتسل وغسل رجلیه في الخف» ارتفعت جنابته؛ وجازت 
صلواته» فلو آحدث من بعد ذلك» لم یجز له المسح [علی الخف]» بل لابد من 
خلعه ولیسه علی طهارة بخلاف ما لو تتجست رجله في الخف» فغسلها فیه؟ 
فان له المسح علی الخف بعد ذلك(). 

الفائدة الثانية 


المسح کل شيء عند آبي حنيفة وأصحابه مما بنقخ 
الوضوع وینقضه آیضاً نزع الخف؛ لسراية الحدث الی القدم» حیث زال المانع» 
وکذا نزع آحدهماء لتعذر الجمع بین الغسل والمسح في وظيفة 
ایض ضي المدة. فاذا تمت المدة؛ نزع خفیه» وغسل رجلیه» وصلی» ولیس علیه 
اعادة بقية الوضوء فیها . 

وکذا ذا نزع قبل المدة؛ لأن عند النزع يسري الحدث السابق لی القدمین 
کاأنه لم یخضسلهما» وحکم النزع یثبت بخروج القدم لی الساق» وکذا بأکثر القدم» 
هو الصحیح . 

الفاندة لثلثة: في كيفية المسح علی الخفین أخرج الترمذي عن المغیرة 
قال : «رآیت النبي صلی اه تعالی علیه وسلم یمسح علی الخفین علی ظاهرهما» 
وحلنه(» وفي رواية عنه: قال: «رآیت النبي صلی اه تعالی علیه وسلم بال» ثم 
جاء حتی توضأً؛ ومسح علی خفیه؛ ووضع یده الیمنی علی خفه الایمن؛ ویده 
الیسری علی خفه الأیسر ثم مسح آعلاهما مسحة واحدة حتی کأني آنظر الی 


() «شرح صحیح مسلم» للنووي (۱۷5/۳) 
(0) «ستن الترمذي! (6۹۸. 
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آصابع رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم علی الخفین»(۲. 


قال الشیخ تقي الدین في «مامه"۳: رواه آبو آسامة عن الأشعث» عن 


الحسن» عن المغيرة به؛ قال: وبلغني عن آبي عامر الخزاز: عن الحسن» عن 


المغیرة: آنه صلی اه تعالی علیه وسلم مسح؛ فوضع یده الیمنی علی حفه الأیمن» 
ویده الیسری علی خقه الایسر ثم مسح آعلاهما مسحة واحدة؟ . 

وأخرج الطبراني في «الاوسط». عن جابر قال : «مرٌ رسول الّه صلی اه 
تعالی علیه وسلم علی رجل یتوضا؛ فنسل خفیه» فنخسه برجله» وقال: لیس 
هکذا الستة» آمرنا بالمسح علی الخفین هکذاء وأمرٌ یدیه علی خفیه»(۳ وفي 
رواية: «فتخضه بیده وقال: نما آمرنا بهذاه ثم آراه بیده من مقدم الخفین الی 
آصل الساق مرةء وفرج بین آصابعه»» قال الطبراني: تفرد به بقیق» قلت: وفي کل 
من روایتیه بقیة» وجریر بن یزید» فآما بقية : فقال فیه الحافظ : صدوق کثیر التدلیس 
عن الضعفاء» وجریر بن یزید شیخه» ضعفه الحافظ في التقریب». 


قال ابن المنذر: روینا عن عمر بن الخطاب: آنه مسح علی خفیه حتی رئي 
آثار آصابعه علی خفیه خطوطاً قال: ورئي آثار آصابع قیس بن سعد علی الخف» 
کما رواه الطبراني في «الکبیر». 


قال ابن الهمام*: وصورة المسح المسنون: آن یضع آصابع الیمنی علی 


(۱) انظر: «السنن الکبری» (۱/ ۰۲۹۲ رقم: ۰6۱۲۹۱ 
(۲) انظر: «البدر المنیر» (۳۱/۳). 

5( «لمعجم الأوسط» (۲/ ۰۳۰ رقم: ۳۰ 
(8) «لبدر المیر» (۳/ 6۳۲ 

(0) «شرح فتح القدیر» (۱6۸/۱). 


(۳) کتاب الطهارات 


مقدم خفّه الایمن» وآصابع الیسری علی مقدم خه لایس ویمدهما (لی الساق 
فوق الکعبین ویفرج أصابعه» ولو مسح باصیع واحدة ثلاث مرات؛ کل مرة یماء 
جدید علی موضع جدید. جاز» والا لا یجوز» وفي «الخلاصة»: ولو وضع الکف 
ومدّها» آو مع الأصابع کلها حسن؛ والأحسن آن یمسح بجمیع الید؛ يعني: 
باصابعها. ولو سسح بظاهر کفیه. جاز وکذا برژوس الأصابع |ذا بلغ قدر ثلاث 
آصابع» ویجوز ببلل بقي في یده من غسل عضو وان لم یکن متقاطراً لا بمابقي 
من مسحء وعلله قاضي خان: بأنها بلة مستعملت بخلاف الأول انتهی. 

الفائدة الرابعة : قال ابن المنیر : اختلف العلماء آیهما آفضل : المسح علی 
الخفین» آو نزعهما وغسل القدمین؟ قال: والذي أختاره آن المسح أفضل؛ لأجل 
من طعن فیه من أهل البدع من الخوارج والروانض؛ قال: وما طعن فیه المخالفون 
من السنن [فثله] آنضل من ترکه» انتهی. 

قال الشیخ محي الدین: صرح جمع من الأصحاب بأن الفسل آفضل بشرط 
آن لا یترك المسح رغبة عن السنة(» فافهی واه آعلم . 

* (الحدیث السابع والعشرون: آبو حنيفة فء) تابعه سفیان عند أصحاب 
«السنن»() (عن آيي |سحاق)» واسمه عمرو بن عبداله الهمداني السبيعي الكوفي» 
آحد آعلام التابعین ولد من آیام عثمان» ورأی علیً» وآسامة بن زید» وفرض له 
معاویهٌالعطاءً ثلاث مثة في الشهر» قال الذهبي: وقد تغیر قلیلث وروی جریر 


«فتح الباري» (۱/ ۰۳۰۰ 6۳۰5 


(۲) «سنن الترمذي» (۰)۱۱۹ واسنن آيي داود» (۰)۲۲۸ واوسنن ابن ماجه» (0۸۳) 
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عَن شود عَن الب عَنْ مایم تضي اعَنها قالث: کُانٌ 
ال یام ولا سیب ما .. 


ول ار میب ین له من 
عن مغيرةء قال: ما آفسد حدیث أُهل الکوفة غیر آيي ٍسحاق والأعمش» وترکوه 
مع ابن عيينة؛ لاختلاطه» وروی عن جریر البجلي» وعدي بن الحاتم» وجابر بن 
سمرة» وزید بن آرقم» وعبداله بن عباس» وعدة من الصحابة» وأمم من التابعین» 
وقال آبو حاتم: لم یسمع من ابن عمر» نما رآه رژیق ولا سماع وقال البردنجي") 
في «المتصل والمرسل»: لم یسمع من سلیمان بن صرد» وروی عن جابر بن 
سمرة؛ ولا یصح سماعه منه؛ ولم یسیع من عطاء بن يي رباح» ولم یصح عندي 
سماعه من مسروق» وله نحو ثلاث مثة شیخ. قال آبو حاتم: ثقة يشبه الزهري في 
الکثرة. وقد غزا مرّات وکان صوَامً رما تلا یختم في کل ثلاث» وروی عنه 
ابنه یونس» وحفیده |سرائیل؛ وقتادة» وسلیمان التيمي؛ وشعبة» والسفیانان وآبو 
بکر بن عیاش» وخلاتق» وقال حمید الرژاسي: سمع من ابن عينة بعد ما اختلط» 
قال الواقدي: مات سنة سبع وعشرین ومثةه وقیل: سنة ست» آو ثمان» آو تسع» 
عن خمس وسبعین سنقء وقال الشعبي: هو آکبر مني لسنة آو سنتین . 

(عن الأسود) بن یزید النخعي» (عن الشعبي» عن عائشة رضي اه عنها» 
قالت: کان رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم یصیب من آهله»؛ أي: یجامع 
آمله (من ول اللیل»؛ أي: ٍذا رجع الی بیتهبعد صلاة العشاء» وأراد آن ینام مضاجعاً 
آهله. (فینام)؛ أي: جنباً ی وقت قيامه للتهجد؛ (ولا یصیب ماء) ظاهره يقتضي 
آنه صلی اه تعالی علیه وسلم کان ینام من غیر آن یتوضاء فضلاً عن آن یفتسل» 
ومذا خلاف ما سيأئي في الحدیث التاسع والعشرین : «آنه صلی اه تعالی علیه 


(۱) کذا في الاصل. والصواب: البرديجي. انظر: «تهذیب التهذیب» (0۸/۸). 


(۳) کتاب الطهارات 


وسلم کان |ذا آراد آن ینام وهو جنب. توضاً وضوءه للصلاة»؛ وخلاف ما آخرجه 
البخاري وغیره» عن ابن عمر: آنه قال: ذکر عمر بن الخطاب لرسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم آنه تصیبه الجنابة من اللیل» فقال له رسول اه صلی اه تعالی علیه 
وسلم: «توضاً واغسل ذکرك ثم نم( ولذلك قال ابن حبیب: هو؛ آي: الوضوء 
من الجنابة عند التوم واجب وجوب الفراتض» وأشار این العربي الی تقوية قول 
ابن حبیب» وذکر آنه قول مالك . 


وقد آجیب عن هذا بأجوبة. منها: آن هذا الحدیث لایصح کما قاله 
آحمد. قال آبو داود: وهو وهم. وقال یزید بن هارون: هو خطأ وأخرج مسلم 
هذا الحدیث دون قوله: «ولا یمس ماء»۰ وکأنه حذفها؛ لاّنه عللها في «کتاب 
التمییز»» وقال مها عن آحمد بن صالح: لا یحل آن بروی هذا الحدیث. وفي 
«علل الاثرم»: لو لم یخالف آبا ٍسحاق في هذا الا ابراهیم وخده» لکفی» وقال 
الترمذي : یرون هذا غلطاً منه» وقال سفیا رت هذا الحدیث یوم فقال لي 


|سماعیل : یا فتی! يشد هذا الحدیث بشي». 


قال ابن العربي في «شرح الترمذي»: تفسیر غلط آبي ٍسحاق هو آن هذا 
الحدیث رواه آبو 4سحاق مختصرً» واقتطعه من حدیث طویل. فأخطاً في اختصاره 


۰ وَنصْ الحدیث الطویل ما رواه بو غسّان قال: «أیتُ الاشود بن یزید» وکان 
لي آحا وصدیقاء فقلت : یا با عمرو! حدّثني ما حدكَ عانشٌ أمالمزمنین عن 
صلاة رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم فقال: قالت: «کان ینام رل اللیل» 


ويحي آخر ثم ان کانت له حاجةء قضی حاجته؛ ثم ینام قبل آن یمس ماه غاذا 


(۱) «صحیح البخاري» (۲۹۰). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


کان عند النداءاأول وتّب» فأفاض علیه الماء» وأنا عم ما ترید» وان 
توضاً وضوء الرجل للصّلاة». 

فهذا الحدیث الطویل فیه: «وان نام الرجل وهو جنب» توضاً وضوء الرجل 
للصلاة*» وهو یدلك علی أنّ تولها: ثم ٍن کانت له حاجة» قضی حاجته» ثم نام 
قبل آن یمس ماء» یحتمل أحد وجهین: ما آن برید حاجة الانسان من البول والغائط 
فیقضیهما؛ ثم يستنجي ولا یمس ماء؛ وینام فان وطی؛ توضا؛ كمافي آخر 
الحدیث» ویحتمل آٌن یرید بالحاجة حاجة الوطء وبقوله : «ثم ینام» ولایمس 
ماء»؛ يعني : ماء الاغتسال؛ ومتی لم یحمل الحدیث علی آخر هذین الوجهین» 
تناقض آوله وآحره فتوهم آبو اسحاق آن الحاجة حاجة الوطء. فنقل الحدیث علی 
معنی ما فهم انتهی(). 

قلت : لا یحتمل الحدیث |رادة حاجة الانسان من البول والغائط ؛ لانه قد 
صرح بعد ذلك بقوله: «فٍذا کان عند النداءالأول وثب» فأفاض علیه الماء* وربما 


قالت : «فاغتسل»» ولا اغتسال الا عن جنابة» فانحصرت الارادة من الحاجة في 
الوطء الا آن حمل الماء علی الاغتسال غیر بعید» کما سنذکره. 


مفوز: أجمع المحدئون علی آن هذا الحدیث خطاً من آبي (سحاق» 
کذا قال» وال الحافظ : وتساهل في نقل الاجماع؛ فقد صححه اليبهقي» وقال: 
ٍن آبا 4سحاق قد بین سماعه من الأسود في رواية زهیر عنه» فزال التدلیس» وقد 
وافقه عبد الرحمن بن الاسود» وکذا روی عروة» وأبو سلمة عن عاتشة. فلا اعتبار 
لقول من قال: ان هذا اللفظة آخذها آبو (سحاق عن غیر الأسود» وان السبيعي 


(۱) «عارضة الأحوذي» (۳۲۲/۱). 


(۳) کتاب الطهارات 
: 


لأنه قال البيهقي : وحدیث السبيعي بهذه الزيادة صحیح من جهة الر 


لاه ین سماعه من الأسود؛ والمدلس لذا ین سماعه ممن روی عنه» وکان ثق» 


فلا وجه لرده» انتهی . 

وتبعه الشیخ تقي الدین في «الامام» فقال : رجاله ثقات . 

ومنها: آن یجمع بین الحدیئین» فیقال: قولها: «لا یمس ماء*؛ آي: للفسل؛ 
کما قدمناء» والیه آشار الترمذي؛ وهذا ما رواه لييهقي عن ابن شریح» واستحسنه» 
وأورد الطحاوي من الطریق المذکورة» عن آيي /سحاق ما یدل علی ذلك» والحدیث 
الطویل الذي قدمناه صریح في ذلك» و امد مرو ید از خن بح وود 
عن آبیه بلفظ : «کان یجنب من اللیل» ثم یتوضاً وضوءه للصلاة حتی یصبح» 
ولا یمس ماء»(. 

ومنها: آن یجمع بینهما بوجه آخر» فیقال: انه کان یفعل کل من الامرین 
آحیانا» وأحیانا بیان الجواز؛ اٍذ لو واظب علیه» لاعتقد وجوبه بعد قوله لعمر: 
«توضاً واغسل ذکرك ثم نم»؛ لمقارنة الأمر المفید بظاهره للوجوب ملازمته 
صلی الّه تعالی علیه وسلم علی ما آمر به. فعند ترلث الوضوء آحیاناً آفاد آن الوضوء 
قبل النوم لیس پواجب؛ وأن الأمر نما هو للاستحباب. وبهذا جمع اب 
«اختلاف الحدیث"۰ وتبعه النووي» ویژیده ما رواه هشیم عن عبد الملك» عن 


ية في 


عطای عن عانشة مثل رواية آبي (سحاق عن الأسود؛ وما رواه ابن خزیمة» وابن 
حبان في #صحیحیهما»» عن ابن عمر: «آنه سأل النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم : 
آینام آحدنا وهو جنب؟ فقال: نع هه ار هه مرا مق توت دهع 


(۱) «مسند حمد؛ (۷/ ۰۲۲4 رقم: ۲۵۹۲۱). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


ویتوضاً ان شاء(» فدل هنا آن الأمر الوارد في حدیث عمر محمول علی 
الاستحباب» خحصوصاً |ذاالنفت الی ما آحرجه أصحاب «السنن عن ابن عباس 
مرفوعاً قال : «ٍنما آمرت بالوضوء |ذا قمت اٍلی الصلاة» . 

ومنها: آن المراد بالوضوء |نما هو التنظیف؛ وذلك یحصل بمسح العضو 
بخرقة ونحوهاء قاله الطحاوي؛ واحتج في ذلك بأن ابن عمر راوي القصة «کان 
یتوضاً وهو جنب. ولا یفسل قدمیه" کما رواه مالك في «الموطه۳" عن نافع» 
وأجیب بأله ثبت تقیبد الوضوء بالصلاة من روایته. ومن رواية عانشة» کما سیأتي؛ 
فیعتمد ذلك ویحمل ترك ابن عمر لغسل رجلیه علی آن ذلك کان لعذر؛ قاله 
الحافظ٩).‏ 

قلت: والأولی آن یقال: نما ترك اين عمر غسل الرجلین بناء علی ما کان 
پرویه» فقد قال أحمد في «مسنده؟: نا عبد الرزاق» نا عبیداله بن عمرو عن نافع» 
عن ابن عمر خه: سأل البي صلی ال تعالی علیه وسلم هل ینام احدنا وهو جنب؟ 
فقال : «نعم» ویتوضاً وضوء الصلاة ما خلا رجلیه۰09 انتهی» فالوضوء لا یفارق 
وضوء الصلاة الا في غسل الرجلین فعلی هذا لا یستقیم القول بالتتظیف المجرد؛ 
کما مال ٍلبه الطحاوي؛ ولا یتعین الوضوء کاملا کما ذهب [لیه الجمهور» بل 
الحالة المتوسطة. قافهم. 


(۱) «صحیح این غزیمة» (۰)۲۱۱ واصحیح ابن حبان» (۱۲۱۶) 

(۷) «ستن آبي داود؛ (۰۳۷۲۰ وسنن الترمذي» (۰)۱۸6۷ واسنن اللسائی» (۱۳۷). 
(۳) «الموط؛ (باب الوضوء الجنب [ذا آراد آن ینام» رقم: ۱۵۱). 

«فتح الباري" (۱/ ۳۹6). 


(۵) «مسند آحمد؛ (۳۵/۱). 


(۳) کتاب الطهارات 


(فذا استبقظ) یف وحذه الجملة ٍلی آخر الحدیث لم آجدها في «السنن»» 
ولا في «سنن البيهقی» (من آخر اللیل)؛ آي: لقيامه لی التهجد. (عاد) ٍلی اصابة 
آهله مرة آخری» فیحتمل آن یکون هذا الصود بغیر وضوء آو ما یقوم مقامه من 
التیمم ؛ بیان للجواز» ویحتمل آن یکون بوضوء قبل الصود وبعد النوم» وان کان 
هناك وضوء قبل النوم کما هو المألوف من عادته صلی ال تعالی علیه وسلم اکتفی 
به» ومذا آولی» وقد جاء الأمر بالوضوء عند المعاودة فیما آخرجه مسلم» وأصحاب 
*السنن؟» عن آبي سعید مرفوعا: «ٍذا نی آحدکم آهله» ثم آراد آن یمود» 
فلیتوضا( وفي لفظ : «بینهما وضوء* وفي لفظ أحمد: «فلیتوضاً وضوءه 
للصلاة» زاد ابن حبان في «صحیحه»» والحاکم في «مستدرکه؟» والييهقي في 
«ستته» بعد رواية مسلم السالفة: «بینهما وضوءً» : «فانه آنشط للعود»(" قال 
مثله قال الب 


ي: ولعله نما وقف علی ما روي عن عمر وابنه 
باسنادین ضعیفین» ولم یقف علی |سناد حدیث آبي سعید» ووقع عند ابن حزم 
مصححاً: «فلا یمود حتی یتوضاأ» ثم قال: لم یجد هذا الخر ما یخصصه 
ولا ما یخرجه [لی الندب الا خبراً ضعیف*» رواه یحبی بن آیوب؛ عن موسی بن 
عقبة» عن آبي (سحاق» عن الأسود» عن عائشة: «کان النبي صلی اه تعالی علیه 


(۱) «صحیح مسلم؛ (۰6۳۰۸ وا 
ابن ماجه» (۵۸۷). 


يي داود؛ (۲۲۰): وهسنن الترمذي» (۰)۱8۱ وهسنن 


() همسند آحمد» (۳/ ۰۲۸ رقم: ۱۱۲6۳). 

(۳) انظر: «صحیح ابن حبان» (۰)۱۲۱۱ و9الستدرك» (۱/ ۰۲۵4 رقم: ۵6۲ ووالستن 
الکبری .)٩۳۰(‏ 

6۵ «لمحلی» (۱/ 6۱59 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


وسلم یجامع ثم یعود؛ ولا یتوضا؛ وینام ولا یختسل». 

قال : وبایجاب الوضوء للمعاودة یقول عطاء؛ وابراهیم» وعکرمة» وابن 
سیرین» والحسن» وبه قال ابن حبیب المالکي؛ وأهل الظاهر» قال ابن حجر 
رحمه له : لکن قوله : «فانه آنشط للعود» دك علی آن الأمر للارشاد آو للندب(. 

قلت : وکذلك ما آخرجه الشیخان عن آنس: «آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
کان یدور علی نساثه في الساعة الواحدة من اللیل والنهار» وهن [حدی عشرة» قلت 
لانس: آو کان یطیقه؟ قال: کنا نتحدث آنه اعطي قوة ثلائین»» وفي رواية: «کان 
یطوف علی نسائه فيالليلة الواحدة» وله یومنذ تسع نسوت0!6. 

وقال مجاهد فیما آسند آبو نعیم00: «أعطي رسول ال صلی ال تعالی علیه 
وسلم قوة آربمین رجلاء کل رجل من آمل الجنة»» وثبت في «الصحیح» :«آن 
طول کل رجل من آهل الجنة ستون ذراعاً علی قدر آدم وأن آحدهم پُعطی قوة ملة 
رجل في المطعم» والمشرب. والشهوة» والجماع*0 فحیث جاء في حدیث 
آنس التقیید بالساعة» یتعرضه تکرار المباشرة والوضوء معا ولم یذکر في الحدیث؛ 
فالأصل عدمه؛ نعم آخرجه آحمد وآبو داود؛ والنسائي؛ وابن ماجه عن آبي 
رافع*: «آنه صلی اه تعالی علیه وسلم طاف علی نسائه ذات لیلة یختسل عند 


() «فتح الا 

(۷) «صحیح البخاري» (۰0۲3۸ واصحیح مسلم» (۳۰۹). 

(۳) «حلية الاولیاء» (۳۷1/۸). 

() انظر 

(۵) «مسند آحمد /٩(‏ ۰۸ رقم: ۰6۲۳۹۱۳ واستن آيي داود؟ (۰)۲۱۹ واستن ابن ماجهه 
(9۹۰ واسنن الساني الکبری» )٩۰۳9(‏ 


ی ۳۷۷/۱ 


البدر المتیر» (۲/ ۵۷۱ - 0۷۲). 


(۲) کتاب الطهارات 
: 


و 


.. الحدیث الثامن والعشرون: ماد عَنْآيبي حًَ هه‎ - ٩ 
هذی وعند هذه فقیل: یا رسول اله! آلا تجعله غسلاً واحدا؟ فقال: هذا آزکی»‎ 
وآطیب» وآطهرا؛ لکن قال ابن القطان: اٍنه حدیث لا یصح» وقال آبو داود:‎ 
حدیث آنس آصح منه؛ وعلی تقدیر صحته فمحمول علی آنه کان في وقت؛ وذاك‎ 
في آخره کما قالهالنووي في «شرح المهذب»( فترکه صلی اه تعالی علیه وسلم‎ 
. الوضوء عند المعاودة في حدیث نس نما هو لبیان الجواز: والثه أعلم‎ 

ونقل ابن المنذر عن (سحاق بن راهویه: آنه لا بد من غسل الفرج ذا آراد 
العود» بناء منه علی آن المراد بالوضوء الوضوء اللغوي» وذلك غیر مراد للفظ 
آحمد: «فلیتوضاً وضوءه للصلاة» . 

قال ابن الملقن : قد علمت الحکم في استحباب الوضوء بینهما» وآن ذلك 
للنشاط ٍلی العود» ومثله الغسل» ونقل ابن الصلاح عن آبي عبداللهالفراوي خلافاً 
في الحکمة فقال: قیل: للتقذر» وقیل: لن ترکه یورث العداوة» وجزم الرافعي 
بالأول» حیث قال : والمقصود منه التنظف ودفع الأذی» انتهی". 

(واغتسل) لزوال الجنابة المانعة عن مباشرة الصلاة. وفیه دلیل علی آن 
وجوب الطهارة (نما هو للصلات. وقد قدمنا البحث في ذلك . 

* (الحدیث الثامن والعشرون: حماد) بن الامام (عن) آبیه (آبي حنيفة 


(۷) شرح المهذب» (۷/ ۰6۱۷ 
(۷) «البدر المتیر» (۷/ 0۷۳). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


هد و و 5 
سول ار بصیت 


آخر الیل عَاد 


۷۰ الحدیث التاسع والعشرون: وحن عَن ماد ۰.. 


عن آبي ٍسحاق) عمرو بن عبداه السبيعي» (عن الأسود) بن یزید النخعي؛ (عن 
عائشة رضي اه عنها» قالت: کان رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم یصیب)؛ 
آي: یجامع (أهله) في (آول اللیل؛ ولا بصیب ماء)؛ آي: للاغتسال کما قدمنا» 


آنه لا یمس ما وانما کان يكتفي بالتیمم» والتیمم قائم مقام الوضوع فما هناك 
نوم علی جتابة تامة» بل حصل بالتیمم نوم علی بعض طهارة؛ وذلك لما آخرجه 
البيهقي باسناد حسن عن عائشة: «آنه لی اه تعالی علیه وسلم کان ٍذا جنب: 


فآراد آن ینام توضاً؛ آو تیمم»(» وأخرج الطبراني في «الاوسط؛ بسند ف 
ابن الولید. عن عانشة قالت: #کان رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم ذا واقع 
بعض آهله» فکسل آن یقوم» ضرب یده علی الحائط » فتیمم»(. 

(فاذا استیقظ من آخر اللیل عاد) یجامع أهله مرة آخری» (واغتسل) لکل 
من الجنابتین» الأولی الحاصلة في آول اللیل» والأخری التي آصابته عند قیامه في 
آخر اللیل صلی الّه تعالی علیه وسلم . 

* (الحدیث التاسع والعشرون: آبو حنيفة تیه عن حماد) بن آبي سلیمان» 


(۱) «السئن الکبری» (۱/ ۰۲۰۰ رقم: )٩۱۵‏ 
(۲) «المعجم الاوسط» (140). 


(۳) کتاب الطهارات 


عَنْ میم عن الأسوّده عَنْ عَایشَة» فلت : «ان ول الر یا 
راد آن ینام َو جنبٌ و 
(عن ابراهیم)» النخعي» (عن الأسود. عن عاتشة رضي ال عنها؛ قالت: کان 
رسول صلی ال تعالی علیه وسلم ذا آراد آن ینام وهو جنب)؛ أي: علی جنابته 
من غیر آن یزیلها بخسل وعند مسلم وآيي داود» من طریق شعبة» عن الحکم» 
عن ابراهيم عن الأسود» عن عائشة رضي الّه عنها قالت: «کان رسول اه 
صلی الّه تعالی علیه وسلم |ذا کان جنبً» فآراد آن یأکل آو ینام توضاً وضوءه»(0» 
وعند البخاري من طریق محمد بن عبد الرحمن؛ عن عروة عنها : «کان النبي 
صلی اثّه تعالی علیه وسلم [ذا آراد آن ینام وهو جنب» غسل فرجه وتوضاً 
للصلاة»(» وعند الشیخین من طریق آبي سلمة» عن عانشة: «کان |ذا آراد آن ینام 
وهو جنب. توضاً وضوءه للصلاة قبل آن ینام0۳ وروی ابن خيثمة» عن القطان» 
قال: ترك شعبة حدیث الحکم في الجنب [ذا آراد آن یأکل وقد قدمنا آن سلماً 
آخرجه من طریقه. ولعله ترکه بعد آن کان یحدثه به؛ لتفرده بذکر الأکل» کما حکاه 
الخلال عن آحمد . 

وقد روي الوضوء عند الأکل للجتب من حدیث جابر عند این ماجه» واین 
خزیمة(* [و] من حدیث آم سلمة وأبي هريرة عند الطبراني في «الأوسط»؛ 


4 «صحیح مسلم» (۰)۳۰۵ واستن آبي داود؛ (۲۲۶). 

(0) «صحیح البخاري» (۲۸۵). 

(۳) «صحیح البحاري» (۲۸۸-۲۸۷) واصحیح مسلم؛ (۳۰۵) 
(8) اسنن ابن ماجه» (۵4۷) 

(0) «صحیح این خزیمة» (۱/ ۰۱۰۸ رقم: ۲۱۷). 

(0) «المعجم الأوسط» (۲۳/ ۰۳۱۳ رقم: ۰۳۳۹۸ ۸6۰۳). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


توضاً وضو لاب للصّلکة» . 

#۶ 
وقد روی النساتي من طریق آيي سلمة عن عائشة بلفظ : «کان ٍذاآراد آن ینام وهو 
جنب توضأً وضوءه للصلاة واذا آراد آن یاکل» آو یشرب غسل یدیه» ثم یأکل 


ویشرب»(. 


(توضاً وضوءه للصلاة) ظاهره يقتضي آنه یتوضاً وضوءاً کاملتً» وهو مذهب 
الجمهور؛ وقد قدمنا آن ابن عمر کان یترك غسل رجلیه في هذا الوضوء؛ لحدیث 
کان پرویه في ذلك» آخحرجه أحمد( بٍسناد جید بلفظ : «ویتوضاً وضوءه للصلاة 
ما خلا رجلیه» . 


قال العلماء: والحکمة في الوضوء قبل النوم للجنب : آنه یخفف الحدث؛ 
ولا سیما علی القول بجواز تفریق الفسل» فیرتفع الحدث عن تلك الأعضاء 
المخصوصة علی الصحیح؛ ویژیده ما رواه ابن آبي شيبة بسند رجاله ثقات» عن 
شداد بن وس الصحايي قال: «ذا آجنب أحدکم من اللیل» ثم آراد آن بنامفلیتوضا؛ 
فانه نصف غسل الجنابة*۳۱» وقیل : الحکم فیه: آنه آحد الطهارتین» فعلی هذا یقوم 
تیمم مقامه وقد قدمنا في الحدیث ال لابق آنه صلی ال تعالی له وسلم کان 
یتیمم أحیانً؛ وقیل : الحکمة فیه آنه نشط لی العود» آو ٍلی الغسل . 

وقال ابن دقیق العید: نص الشافعي رحمه ال علی آن ذلك لیس علی 
الحانض؛ فانها لو اغتسلت لم یرتفع حدثهاء بخلاف الجنب» لکن ذا انقطع دمها 


(۷) «مسند آحمد» (۰۳۹/۲ رقم: .)٩۲۹‏ 


(۳) «مصنف ابن آبي شیبة» (۱/ ۰2۲ رقم: 627۳ 


(۳) کتاب الطهارات 
: 


استحب لها ذلك» قال ابن الجوزي: والحکمة فیه: آن الملائكة تبعد عن الوسخ 
آو الریح الکريهة بخلاف الشیاطین؛ فانها تقرب من ذلك). 


قلت: وآما حدیث آبي هريرة تفه المرفوع: «لا أَحبٌ آن ییبت المسلم وهو 
جنب» أخاف أن یموت فلا تحضره الملائکة»(» ففي سنا 


یزید بن عیاض؛ 
ولیس هو بشيء» کم نبّه علیه ابن الجوزي في «(علامه!۰ وسئل مالك عن ابن 
سمعان؟ فقال : کذاب» فقیل : فیزید بن عیاض؟ قال: آکذب وأکذب". 

وأما ما ورد عن علي تق مرفوعاً: «ان الملائكة لا تدخل بیتاً فیه کلب» 
ولا صورة؛ ولا جنب»» رواه آبو داود" وغیره قفیه نجي الحضرمي - بضم النون 
وفتح الجیم - لم یرو عنه غیر ابنه عبداله فهو مجهول لکن وثقه العجلي؛ وصحح 
حدیثه ابن حبان والحاکم» فیحتمل کما قال الخطايي: آن المراد بالجنب من یتهاون 
پالاغتسال» ویستحل ترکه عادة لا من یژخره لیفعله قال: ویقویه آن المراد 
بالکلب غیر ما آذن في اتخاذه» وبالصورة ما فیه روح» ویحتمل آن یکون المراد 
بالجنب من لم یرتفع حدثه کله ولا بعضه. فلا تکون 
فانه ذا توضاً» ارتفع بعض حدله علی الصحیح"). 


وقد آخرج مسلم من حدیث عبداله بن أ 


یین حدیث الباب منافاة؛ 


قیس قال: «سألت عائشة 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۳۹۵). 
(۲) انظر: امسند آبي یعلی" (0۳4۸). 
(۳) انظر: «البدر المنیر» (91۹/۲). 
(8) «ستن آيي داود» (۲۲۷) 

(۵) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۳۹۲). 
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رضي ال عنها عن وتر رسول ال له فذکر الحدیث. قلت: کیف کان یصنع في 
الجنابة آکان یفتسل قبل آن ینام» آم ینام قبل آن یفتسل؟ قالت: کل ذلك قد کان 
یفعل» وربما اغتسل فنام وربما توضاً فنام قلت: الحمد ل الذي جعل في الأمر 


2 


وعند آبي داود من حدیث عُضیف بن الحارث» قال: قلت: لعائشة: «آرآیت 


رسول اه صلی اه تعلی علیه وسلم کان یفتسل من الجنبةفي أول الیل آوني 


آخره؟ قالت: ربما اغتسل في آول اللیل» وربما اغتسل في آخره» قلت : ال 
الحمد ‏ الذي جعل في الامر سعةه(. 

وممن روی جواز النوم للجنب بعد آن یتوضاً عمار عند آبي داود» وجابر 
عند ابن ماجه*» وآبو سعید عنده") ایض وابو هريرة عند احمد"» وأم سلمة 


عند الطبراني في «الکبیر »۰0 وعدي بن حاتم نده٩)‏ آیضاً» وابن عباس عنده( 


(۱) «صحیح مسلم» (۳۰۷). 
(0) «سنن آيي داود (۲۲) 


(۳) «ستن آبي داود؛ (۲۲۵) 

(8) «سنن ابن ماجه» (۵۹۷) 

(0) «ستن اين ماجه» (۰۸۷) 

(0) «مسند آحمد؛ (۷/ ۰۳۹۲ رقم: ۰6۹۰۹۳ 

(۷ _ «المعجم الکییر» (۲۳/ ۰8۰۸ رقم: ۰64۸۰ وآورده اليشمي في االمجمع؛ (۲۷/۱). 
(۸) انظر: «مجمع الزواند؛ (۲۷4/۱). 

)۱۲۰۱۲ ۰۳۰۰ /۱۱( «السعجم الکییر»‎ 6٩( 


(۳) کتاب الطهارات 


۱- الحدیث الثلائون: بو » عَنْ خمّاد عَن |ُراهیم» 
عن رل مَنْ له یآ رشول ار مد هل 
وعمر بن الخطاب عند الشیخین» وأصحاب «السنن» والدارمي( قال الترمذي: 
وهو قول غیر واحد من صحاب النبي صلی ال تعالی علیه وسلم والتابعین» وبه 
یقول سفیان الثوري» وابن المبارك؛ والشافعي؛ وأحمد؛ واسحاق» قالوا: ذا 
آراد الجنب آن ینام توضاًقبل آن ینام؛ انتهی . 

* (الحدیث التلاون: آبو حيفة ته» عن حماد عن ابراهیم) النخعي؛ (عن 
رجل) قد آخرج مسلم وآبو داود» والنسائي» وابن ماجه» والبيهقي هذا الحدیث 
من حدیث مسعر» عن واصل» عن آبي وائل") (عن حلیفة) بن الیمان (ع4ه: آن 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم ده له وعند زار عن حنيفة قال: 
«صافحني النبي صلی الله تعالی علیه وسلم. وأنا جنب»» قال الهيشمي(): وفیه 


مندل بن علي» وقد ضعفه آحمد» ویحبی بن معین في رواية؛ ووثقه في آخری؛ 
وعند النساتي قال : «کان رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم |ذا لقي الرجل 
من آصحابه؛ مسحه ودعا له» قال: فرأیثه یوم بکرة؛ فحدت عنه» ثم 
ارتفع النهار» فقا ني کنت جنباًه 


ني راك تحت عني» 


(۱) «صحیح البخاري» (۲۸۷)) واصحیح مسلم» (۰)۳۰3 واسنن النساني» (۰)۲۵۹ واسنن 
الترمذي» (۰)۱۲۰ واسنن این ماجه» (۰)۵۸۵ وهسنن الدارمي» (۷۸۵) 

(۷) انظر: «صحیح مسلم» (۳۷۲)) واستن آبي داود (۰)۳۳۰ وهستن النسائی» (467۲۸ 
واسنن این ماجه» (۵۳0). 

(6۳0 «سند البزار» (۷/ ۰6۳۰ 

(8) انظر: «مجمع الزواند؛ (۲۷۰/۱) 

(۵) انظر: «سئن الساني (۲۹۷) وفیه: «ماسخه». 
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تمسني! الحدیث. 

وفي حدیث مسلم(): «آن رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم لقیه وهو 
جنب. فحاد عنه» فاغتسل ثم جاء فقال: کنت جنباء فقال : ان المسلم لا ینجس؟؛ 
وفي رواية: «آنه صلی اه تعالی علیه وسلم لقیه فأهوی |لیه. فقال: اني جنب» 
الحدیث . 


(فدفعها عنه)؛ آي: دفع حذيفة ید اللبي صلی الّه تعالی علیه وسلم عنه؛ 
كراهية لآن تمس یده الشريفة عضواً من عضائه وهو جنب» ظناً منه آن الجنابة 
منجسة للمسلم: وهذا يقتضي استحباب الطهارة ملابسة في الأمور المعظمتة» 
واستحباب احترام هل الفضل» وتوقیرهم» ومصاحبتهم علی أکمل الهیئات . 

(فقال رسول الّه صلی الّه تعالی علبه وسلم : ما لك؟)؛ أي: أييْ شيء 
آوجبك في دفع يدي عنه (قال: اني جنب)؛ آي: ذو جنابت. وعنه اللفظة تقع علی 
الواحد المذکر والمژنت, والائنین والجمع بلفظ واحد» قال ال تعالی في الجمع : 
«ونکمجثبا َو 04منده: ج وقال بعض آزواجالنبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم : اني کنت جنباًه ویقال: جنبان وجنبون وأجناب. 

(قال له رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم : آرنا يديك)؛ آي: أعطنا 
|حدی يديك حتی نصافحك بهاء وفیه دلیل علی جواز مصافحة الجنب ومسایرته. 
وآن عرقه طاهر؛ وذلك لان آخذ الید بالید ربما يفضي الی التفریق» فقد آخرج 


الدارمي عن عبداله بن عثمان بن خثیم : سألت سعید بن جبیر عن الجنب یعرق 


(۱) انظر: «صحیح مسلم» (۳۷۲). 


(۳) کتاب الطهارات 

في اللوب ثم یمسحه به؟ قال : لا بأس به» وعن الشعبي آنه کان لا یری به بأسا» 
وعن الحسن: ما کل آصحاب النيي صلی ال تعالی علیه وسلم کانوا یجدون وین 
وقال: ٍذا اغتسلت. آلست تلبسه» فذاك بذاك وسئلت عائشة رضي اه عنها عن 
الرجل یصیب المرأة» ثم یلبس اللوب» فیعرق به» فلم تر به پأساه وعن عطاء 
قال: لا بأس آن یعرق الجنب والحانض في الثوب يصلي فیه» وعن ابراهیم : 
الجنب یعرق في ثوبه» قال: لا یضره» ولا ینضحه بالماء» وفي الحاتض ٍذا عرقت 


في ثیابها؛ فانه یجزئها آن تتضحه بالماء وکان ابن عمر یعرق في الثوب وهو 
جنب» ثم يصلي فیه وکان ابن عباس لا یری بأساًبعرق الحائض والجنب» والی 
هذا ذهب الجمهور). 

(فان الموزمن)؛ آي: کل من اشتمل علی صفة الایمان حراً کان آو عبدكه 
ذکراً ان آوآثی (لیس بنجس) فنفی الشارع صلی اه تعالی علیه وسلم ما کان في 
اعتقاده من تنجُس المژمن بالجنابة. قال ابن دقیق العید: ویقال للشي»: |نه نجس 
بمعنی آن عینه نجس ویقال فیه: انه نجس بمعنی آنه متنجس باصابةالنجاسة» 
ویجب آن یحمل علی المعنی الأول» وهو آن عینه لا تصیر نجسة؛ لأنه یمکن آن 
یتنجس باصابة النجاسة. فلا ينفي ذلك . 


وقد احتلف العلماء في الثوب تصیبه النجاسة هل یکون نجسا آم لا؟ فمنهم 
من ذمب الی آنه تجس. وأن اتصال النجس بالطاهر موجب لنجاسة الطاهر» ومنهم 
من ذهب الی آن الثوب طاهر في نفسه» وانما امتنع استصحابه في الصلاة لمجاورة 
النجاست فلهذا القائل آن یقول: دلْ الحدیث علی آن المزمن لا ینجس» ومقتضاه 


(۱) انظر: «سنن الدارمي» (۱/ ۰۲۷ ۰۲۵۸ رقم: ۱۰۳۱-۱۰۲۲ 


الواهب الطیفتة شرح مسند الما آبي حنيفة 
وفي روَابة ۱ 
#۶ 
آن بدنه لا یتصف بالنجاسة وهذا یدخل تحته حالة ملابسة النجاسة له» فیکون 
طاهرآً» ولذا ثبت ذلك في البدن» ثبت في اللوب؛ لانه لا قائل بالفرق آو نقول: 
البدن [ذا آصابته النجاسة من مواضع النزاع» وقد دلٌ الحدیث علی عدم نجاسته» 
وعلی ما قدمناه من آن الواجب حمله علی نجاسة العین یحصل الجواب عن هذا 
الکلام وقد یدعی آن قولنا: الشيء نجس حقيقة في نجاسة العین» فیبقی ظاهر 
الحدیث دالاً علی آن عین المزمن لا ینجس. فیخرج حالةالتنجیس التي هي محل 
الخلاف» انتهی. 


قلت : بقي الکلام في آن الجنابة هل هي منجسة أم لا؟ فالمفهوم من الحدیث 
آن المومن لا ینجس؛ آأي: لا یصیر متنجساً بها. فتشتمل حینشذ حالة التنجیس 
آیضاء اللهم الا آن یقال: انما هو في النجاسة الحسية وآما الحکمیة: فقد شملها 
التص: واه آعلم . 

(وفي روایة)؛ آي: لهذا الحدیث بالسند السابق: (المومن لا ینجس) زاد 
الحاکم في حدیث ابن عباس: الا حیاً ولا میتً*(۱) واختلفوا في سبب وجوب 
غسل المیت» فقیل: لیس لنجاسة تحُلْ بالموت» بل للحدث؛ لان الموت سبب 
للاسترخاء وزوال العقل؛ ولذلك لما آغمي علی النبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
في مرض وفاته؛ قال: «ضعوا لي ماء في المخضب .۰ . فاغتسل به»() واغتساله 
هذا احتیاطً» وذلك لان الحي |نما اقتصر حین حل الحدث به علی الاعضاء الأربعة؛ 


() انظر: «لمستدرك» (۱8۲۲). 


(۲) آخرجه البخاري في «صحیحه؛ (0)3۸۷ وسلم في اصحیحه؛ (4۱۸) 


(۳) کتاب الطهارات 


دفعاً للحرج» لکثرة تکرر الحدث منه. فلما لم یلزم سبب الحرج في المیت؛ عاد 
الاأصل» وهو غسل جمیع الجسد ولان نجاسة الحدث تزول بالغسل» لا نجاسة 
[الموت]()؛ لقیام موجبها بعده» لکن قدمنا آن موجب الطهارة [نما هو الصلاة 
علی الراجح؛ وبعد الموت لم تبق أهلية للصلاة. فالأولی في جواب ذلك آن 
یقال : (ن المیت نما هو کامام تم حتی لا تصح هذه الصلاة بدونه» وطهارة 
الامام شرط. فکذا طهارته» فلیس هو معنی مستقلاًفي نفسه في [فادة الوجوب . 

وقیل: سببه نجاسة؛ لان الادمي حیوان دموي» فیتنجس بالموت» کسائر 
الحیوانات» ولذا لو حمل میتاًقبل غسله» لا تصح صلاته» ولو کانت للحدث؛ 
لصحت؛ کحمل الحدث. فغاية الأمر عند هذا القائل: آن المسلم تزول نجاسته 
الموتيةبالفسل؛ تکریما» والکافر لا تزول نجاسته. وقیل: شرع احتیاطا؛ لاحتمال 
آن تکون علیه جنابت. وفیه نظر؛ لأنه یلزم آن لایشرع غسل من هو دون البلوغ» 
وهو خلاف الاجماع. 

والي یظهر لي آن غسل المیت |نما هو لوفوده علی ربه ومزاورة الملائکة 
له في قبره» فلا یغد الا وهو مطهر الظاهر» کما آنه مطهر الباطن من الشرك» ولذلك 
آمرنا بفسل المسلم دون الکافر» واثّه آعلم . 

قال الحافظ(: والمشهور عند الجمهور آنه غسل تعبدي یشترط فیه ما پشترط 
في بقية الاغتسالات الواجبة والمندوبة ویژید ذلك ما آخرجه سعید بن منصور؛ 
عن این عباس تیه قال: «لا تتجسوا موتاکم؛ فان المزمن لیس بنجس» حباً 


(۱) سقط في الاصل. والاثبات من نسخة «س». 
(0) «فتح الباري» (۱۲۹/۳). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


۲ الحدیث الحادي والثلائون: أو یه یه عَنْ ماد 


ولا میت( فقوله: «لا تنجسوا»؛ آي: لا تقولوا لهم : نجس وکذلك آخرجه 
ابن آبي شيبة في «مصنفه(» والحاکم؛ وقال الحافظ : ٍسناده صحیح» وآخرج 
ابن آبي شیبة(۰۳ عن عائشة بنت سعدء قالت : «آوذن سعد - تعني آباها - بجنازة 
سعید بن زید بن عمرو وهو بالعقیق" فجاءه فضلله وکّه وحنّطه» ثم آنی داره 
فاغتسل. ثم قال: لم أغتسل له ولو کان نجساً ما مسسته» ولكني اغت 
من الحر0(. 

وآما ما رواهآبو داود"» عن آيي هريرة مرفوعاً: «من غسل المیت فلیفتسل» 
ومن حمله فلیتوضا» : قال الذهلي: لم یثبت هذا الحدیث. وقال آبو داود: انه 


منسوخ» ولم 

* (الحدیث الحادي والثلائون: آبو حنيفة طه» عن حماد) بن آبي سلیمان» 
وروایته (عن حذیفة) لهذا الحدیث منقطعة ویسمی هذا في اصطلاح المحدئین: 
معضلاً لا منقطعا؛ لأن المعضل ما سقط منه راویان فصاعدا علی التوالي» وقد مر 


(۱) انظر: #صحیح البخاري» (۱۲۵۲) تعلیقً؛ وهالسنن الکبری» (۱۳۹۰) مسندآ. 

(0) مصنف ابن آبي شیةه (۳/ ۱۵۳). 

»434/۷ رقم: ۰6۱۱۱۳۹ 

» آیضاء وفي «المصنف؟» واالعسدة» (3/ ۵۲): «بالبتیع» 


(0) آخرجه البخاري تعلیقاًبعد رقم (۱۲۵۲). 
() «سئن آبي داودا (۳۱۱۱). 
( «فتح الباري» (۳/ 0۱۲۷-۱۲۰ 


(۳) کتاب الطهارات 


في الحدیث السابق آن حمادا پرویه عن (براهيم» عن رجل» عن حذيفة؛ وأما 
المنقطع : فهو ما انقطع منه راو آو آکثر ما لم یکن متوالیاً. 
(آن رسول ال صلی اه تعالی علبه وسلم مد یده (لبه) لمصافحته یاه 
(فأمسکها) حذيفة (عنه)؛ آي: عن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم حیث کان 
جنبآً. (فقال رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم : ان المسلم) احترز به عن 
المشرك. لقول اه تصالسی: ما نرب ی تیش را اند الکو » 
[لتبة: ۰6۲۸ فیحمل ما في الية؛ اما علی آنه نجس العین» وبه قال ابن عباس 
والحسن» وأوجب الحسنٌ علی من صافحهم الوضوء؛ واما علی آنهم بمنزلةالشيء 
النجس في وجوب التغیر عنهم؛ فان النجس نما هو الشيء المستقذر من کل شيء» 
قاله اللیث» ومویقع علی کل شيء مستقذر حسا؛ کالميتة والعذرة» وعلی کل 
ما یستقذر معنی؛ کالجنابة وساثرالأحداث فالمزمن لا یستقذر منه لایمانه» والکافر 
لکفره یستقذر» ویدل علیه قول مقاتل: ي هم نجس بالکفر ظاهرً؛ وبالعداوة 
باطن فالمراد نجاسة اعتقادهم واجتنابهم کالنجس ویدل علی ذلك آن الببي 
بلی اه تعالی علیه و. لم ربط ثمامة بن آثال في ال جد ودخل آبو سفیان مسجد 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم» وهو مشرك عند قباله لتجدید العهد حين خشي 
نقضه بما آحدثته بنو بکر علی خزاعة . 
وروي: «أن النيي صلی اه تعالی علیه وسلم أنزل وفد ثقیف في المسجد؛ 
فتیل : ٍنما هم قوم آنجاس؟ فقال: لیس علی وجه الارض من آنجاس الناس شيء» 
نما آنجاسهم علی أنفسهم» ولم یأمر ال تعالی بتطهیر حرم مکة عن النجاسة 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


۰ «+ 


۳ الحدیث الثني والتلائون: بو 


> سر وه 


عن الامنوّد» عَْ عَاشَة رضيي العَنها: 


سول ار تال 


الحسية آبدآ فما ذاك الا لأن النجاسة التي کفوا بسیبها عن المسجد الحرام معنوية 
2 ولذلك آجاز آبو حنيفة رحمه اه تعالی دخول الذمي في کل المساجد؛ 
وقال الشافعي بدخولته في سائر المساجد ما عدا المسجد الحرام للتص ومالك 
آلحق المساجد کلها في النهي عن دخول الکافر فیها. 

لأبي هريرة فیما آخرجه الشیخان عنه : 


(لا ینجس) وقد وقع نظیر قصة 
«أن التبي صلی ال تعالی علیه وسلم لقیه في بعض طرق المديتة وهو جنب» قال: 
فاجتنبت منه» فذهبت فاغتسلت» ثم جثت. فقال: آين کنت یا آبا هریر؟ قال: 
کنت جنباً» فکرهت آن آجالسك. وأنا علی غیر طهارة. فقال: سبحان ال |ن 
المومن لا ینجس»(). 

وقد وقع عند الطبراني في "الکبیر" نظیر هذه القصة لايي موسی آیضاء قال 
الهيشمي : ورجاله رجال الصحیح ما خلا شیخ الطبراني(. 

* (الحدیث الثاني والثلائون: آبو حنيفة ع عن حماد) بن آبي سلیمان» 


(عن ابراهیم) النخعي» (عن الاسود) بن یزید؛ (عن عاتشة رضي ال عنها: آن 
رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم قال لها) وقد أخرج الدارمي من طریق آخر 


(۱) «صحیح البخاري؛ (00۲۸۳ و«صحیح مسلم» (۳۷۱). 
60 «مجم الزواند؛ (۲۷۰/۱) 


(۳) کتاب الطهارات 


عنها: «آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم کان في مسجد. فقال للجارية : 
ناوليني الخمرة» قالت: آراد آن یسطها ويصلي علیها» الحدیث. 

ومکذا وقع عند مسلم من حدیث آيي هریرة؛ قال: «بینما رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم في المسجد» فقا ناوليني اللوب؛ فقالت: اٍني حائض؟ 
الحدیث؟؛ ولذلك قال القاضي عیاض : کان صلی الله تعالی علیه وسلم حین 
آمرها في المسجد معتکفً؛ وکانت عائشة في حجرتها حانضا فتال لها ذلك؛ 
لتنوله[یاها من خارج المسجد» ولو کان آمرها بدخول المسجد. لم یکن لتخصیص 
الید معنی» هکذا نقل عنه النووي في «شرح مسلم»» فیفهم من کلامه آن عائشة 
رضي الّه تعالی عنها انما تحرجت بسبب حیضها من ملابسة الید للخمرة حال 
المناولة. ولم تکن مأمورة بادخال بعضها في المسجد وهي حانض» لکن قد ثبت 
آنه صلی اه تعالی علیه وسلم کان |ذا اعتکف. آخرج الیها رأسه؛ لترجله» فما 
یکون ذاك الا من کوة نافذة في جدار المسجد. فلعله صلی الّه تعالی علیه وسلم 
آمرها بآن تناول الخمرة من تلك الکوة» فخشیت من دخول بعض جسدها في 
المسجد. وهي حاتض» فشکت من ذلك. فآرشدها صلی الّه تعالی علیه وسلم بآن 
القذارة الحاصلة من الحیض نما هي في موضع مخصوص؛ ولیست هي بعامة في 
جمیع أجزاء الانسان» فلا مانع من ادخال الید في المسجد؛ بخلاف دخول الکل» 
فان المرأة لا تتفك عن ذلك عند دخولها کلها ني المسجد. فعلی مذا قول الا 
«لتناوله ایاها من خارج المسجد»؛ وکذا قوله: الم یکن لتخصیص الید معنی» لیس 
لکل ذلك وجه فتأمل . 


: یا عاتشةا 


(۱) انظر: «سنن الدارمي» (۱۰5۵). 
(0) «صحیح مسلم» (۲۹۹). 
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«أوليني لخن 

وقد جاء في بعض الروایات آنها کانت مأمورة 
وذلك لما آخرجه مسلم» وآبو داود من طریق الاعمش» عن ثابت بن عبید 
عن القاسم بن محمد» عنها قالت: «قال لي رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم : 
ناوليني الخمرة من المسجد) الحدیث. ومکذا آخرجه این ماجه(" من طریق آبي 
الأحوص» عن آبي اسحاق؛ عن التيمي عنهاء وأخرج آحمد( من حدیث ابن عمر 
آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم قال لعائشة: «ناوليني الخمرة من المسجد. 
فقالت: اني قد آحدئت» فقال: و حبضتك في یدك؟»۰ قال الهيشمي": ورجاله 
رجال الصحیح؛ وأخرج الطبراني في «الکبیر»» عن آبي بکرة آنه صلی اه تعالی 
علیه وسلم قال لخادمة: اناوليني الخمرة من المسجد» فقالت: ني حالض» فقال : 
ناوليني»» قال الهيشمي : ورجاله موئقون* فلعلها رضي ال عنها کانت مرة آمرت 
بآن تناول الخمرة من المسجد پادخال یدها من کوة جدار المسجد حیث کانت 
الخمرة قريبة من الکوة یمکن حملها وتناولها بالید. وأمرت رضي ال عنها مرة 
آخری بأن تناولها النبي صلی ال تعالی علیه وسلم» وهو في المسجد من الییت؛ 
وهما واقعتان» واه آعلم . 

(ناوليني الخمرة) بضم الخاء المعجمة وسکون المیم» قال الهروي وغیره: 
وهي هذه السجادة» ومو ما یضع علیه الرجل [جزء] وجهه في سجوده من حصیر ؛ 


تتناول الخمرة من المسجد» 


(۱) «صحیح مسلم» (۰)۲۹۸ واستن آيي داود" (۲۹۱). 
(۷) «سنن این ماجه» (1۳۷) 

(۳) «مسند آحمد» (۵۳۸۲). 

() «مجمع الزواند» 6۲۸۲/۷ 

(0) «مجمع الزواند؛ 6۲۸۳/۷ 


(۳) کتاب الطهارات 


آو نسيجة من خوص» هکذا قاله الهروي والأکثرون؛ وصرح به جماعة منهم بأنها 
لا تکون الا عذا القدرء وقال الخطابي: هي السجادة یسجد علیها المصلي؛ وقد 
جاء في «سنن آبي داودا» عن ابن عباس ی قال: «جاءعت فارة» فاخذت تجر 
لفتلت. فجامت بها فلقتها ین يدي رسول له صلی اه تعالی علیه وسلم علی الخمرة 
التي کان قاعداً علیها» فأحرقت منها مثل موضع الدرهم»۰ فهذا تصریح باطلاق 
الخمرة علی ما زاد علی قدر الوجه؛ وسمیت خمرة؛ لأنها تخمر الوجه؛ أي: 
تغطیه وأصل التخمیر: التفطية ومنه خمار المرأق» والخمر؛ لاه يغطي العقل۳. 
(فقالت: [ني حائض) فلا آلیق بمس الخمرة» کما قاله القاضي؛ آو لادخال 
الید في المسجد علی ما هو الراجج؛ (فقال صلی ال تعالی علیه وسلم : [ذ 
حیضتك) بفتح الحاء» قال النووي: وهذا هو المشهور في الروایة؛ وهو الصحیح 
وقال الخطابي: المحدئون یقولونها بفتح الحاء وهو خطأًء وصوابها بالکسر؛ 
آي: الحال والهینة؛ وأنکر القاضي عیاض مذا علی الخطابي» وقال: الصواب هنا 
ما قاله المحدئون من الفتح؛ لان المراد الا وهو الحیضة بالفتح بلا شك؛ لقوله 
صلی اه تعالی علیه وسلم: (لیست في یدك)» ومذا بخلاف حدیث م سلمة من 
قولها: "فأخذت ثیاب حيضتي» بالکسر؛ قال التووي: وهذا الذي اختاره من الفتح 


هو الظاهر . 


(۱) انظر: «شرح صحیح مسلم؛ للنووي (۲/ ۲۱۵) 
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ویستفاد من حدیث الباب جواز ٍدخال الحاتض بعض آعضانها في المسجد. 
وکان |براهیم یقول : الحائض لیست الحيضة في یدها» تفسل یدها؛ وتعجن؛ 
الخیع . 

وکان حماد یقول: ساألت ابراهیم عن مصافحة اليهودي والتصراني والمجوسي 
والحائض؛ فلم یر فیه وضوءآ؛ وکان لا بری بأساآن توضی الحاتضن المریض. 

وسئل الحسن عن امرأة حائض شربت من ماع آیتوضاً به؟ فضحك وقال : 


وتنبذ» وکان یقول: الحائض 


0 

وکانت عائشة رضي الّه عنها لا تری بسا آن تمس الحائض الخمرة. 

وکان این عمر عبهیأمر جاریته آن تناول الخمرة من المسجد» فتقول: ني 
حائض» فیقول: «ٍن حیضتك لیست في کنك». 

وکان |براهیم یقول: تتناول الحاتض الشيء في المسجد. ولا تدخله وهذه 
الأثار نقلتها من «مسند الدارمي»(. 

وقد ثبت فیما آخرجه البخاري من حدیث آم سلمة(: «آنه صلی ال تعالی 
علیه وسلم کان یضاجمها؛ وهي حائض بعد ما 
عند مسلم(۳» وعانشة عند مالك والدارمي» وکان صلی اه تعالی علیه وسلم یتکی؛ 
في حجرة عانشة ویقراًالترآن وهي حاتض کما آخرجه الشیخان عنها*» وکانت 


تخد ثیاب حیضتها»» وکذلك میمونة 


(۱) انظر: «سئن الدارمي» (۰۱۰7۷۲ ۱۰۷6 

() اصحیح البخاري» (۳۰۳). 

(۳) «صحیح مسلم» (۲۹۵). 

(8) «صحیح البخاري» (۰)۲۹۷ واصحیح مسلم» (۳۰۱). 


(۳) کتاب الطهارات 


ترش رم من اه بان له وس ری تما کما أآخرجاه(» 
وکانت تقول: کنت آشرب وأنا حائض ثم آناوله لبي صلی اه تعالی علیه وسلم» 
فیضع فاه علی موضع ی » وأتعرق العرق» وآنا حاتض. ثم آناوله النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم» فیضع فاه علی موضع فيٌ کما آخرجه مسلم عنها!۳» وکان ی 
يصلي» وهي حذاءه» وهي حائض, فربما آصابها ثوبه کما آخرجه مسلم عنهاا۳ 
وکذلك ميمونة عند البخاري؛ وآيي داود» وابن ماجه(* وکان صلی الّه تعالی علیه 
وسلم یباشر نساءه فوق الازار» وهن حیض» بل في فور حیضتها» کما آخرجاه عن 
میمونة» وعانشة* وعند النسائي عن عائشة(): «کان یأمرنا (ذا حاضت حدانا 
آن تتزر بازار واسع» ثم یلتزم صدرها وئدییهاه؛ وهذا کله مصداق قوله تعالی : 
و (وماجع کر آزیرین عَرَج 04لسح ۷۸ فلّه تعلی الحمد حمداًکثیر لا نحصي 
ثناء علیه هو کما آثی علی نفسه» فله الحمد حتی یرضی. 
* (الحدیث الثالث والثلائون: آبو حنيفة جطه» عن حماد عن ابراهیم قال: 
آخبرني من سمع أم سلیم رضي ال عنها) حدیث أم سلیم آخرجه الشیخان 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)۲۹3 و«صحیح مسلم» (۲۹۷). 

(0) «صحیح مسلم» (۳۰۰). 

(۳) «صحیح مسلم» (۵۱4). 

(8) «صحیح البخاري» (۰0۳۳۳ واسنن آبي داود؛ (۰)۲7۷ واسنن ابن ماجه (1۵۳). 
(0) اصحیح البخاري» (۰۳۰۳ ۱۳۰۲ واصحیح مسلم» (۰۲۹6 ۲۹۳) 

()_«سئن النساني» (۳۷۵). 


(۷0) «صحیح البخاري» (۰)۲۸۲ و«صحیح مسلم» (۳۱۳). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


عن آم سلمة قالت : «جاءت آم سلیم ٍلی رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم؛ 
فقالت : یا رسول اله! نله لا يستحبي من الحق» هل علی المرأة من غسل [ذا هي 
احتلمت؟ فقال رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم : نعم [ذا رأت الماء» فقالت 
آم سلمة یا رسول ال وتحتلم المرأة؟ فقالت: تربت یداك» فبم یشبهها ولدهای 
وفي لفظ لمسلم: «قلت: فضحت النساء» وفي آخری: «فضحکت آم سلمةا؛ 
وعند البخاري(: «فغطت أم سلمة؛ تعني : وجهها» وأخرجه مالك" عنها؛ 


۰ عن آنس» وعائشة» وأخرجه ابن 


وعن عروة. وآخرجه النسائي؛ والدارمي 
ماجه! عن زینب بنت أم سلمة مرس وأخرجه آحمدا» عن ابن عمرء واسحاق 
ابن عبداله بن آبي طلحت عن جدته آم سلیم. وأم سلیم هي بنت ملحان» واسم 
ملحان مالك بن خالد بن زید بن حرام بن جندب بن عامر بن غنم بن عدي بن 
النجار. واختلف في اسمها؛ فقیل : سهلة» وقیل : رمیلة؛ وقیل : مليکت وقی 
الغمیصاء والرمیصاء وقیل : غیر ذلك تزوجها مالك بن التضر آبو انس بن 
مالك» فولدت له آنساً قبل الاسلام» ثم قتل عنها مشرکاً وأسلمت» فخطبها بو 
طلحة وهو مشرك فأبت» ودعته الی الاسلام فأسلم فقالت: اني أتزوجك» 
ولا آخذ منك صداقاً الا اسلامك» فتزوجها آبو طلحة فولدت له عبداله» وبا 


عمیر وشهدت احداوخیت. 


(۷) «صحیح البخاري» (۱۳۰). 

(0) «الموطًه (۰۱2۰ ۱2۱). 

(۳) «ستن النساني» (۰۱۹8 ۰6۱۹3 واستن الدارمي» (۰۷۹۳ ۷54). 
(8) «سنن ابن ماجه» (5۰۰) 


(9) «مسند آحمده (۷/ ۰٩۰‏ رقم: ۵3۳٩‏ ۰6۲۷۱۹۲ 


(۳) کتاب الطهارات 


(آنها سألت النبي صلی ال تعالی علیه وسلم)» وقد ورد آن غیرها من الصحابة 
قد سألوا النبي صلی اه تعالی علیه وسلم عما سألته آم سلیم؛ منهم آبو هريرة عند 
الطبراني في «الاوسط»۱ قال: «سألت رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم عن 
المرأة تحتلم هل علیها غسل؟ فقال : نعم» [ذا وجدت الماء» فلتفتسل». 

ومنهم خولة بنت حکیم عند النسائي"» قالت: «سألت رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم عن المرأة تحتلم في منامها» الحدیث . 

ومنهم سهلة بنت سهیل : آنها قالت : «یا رسول اله! تغتسل احدانا |ذا 
احتلمت؟» الحدیث. آخرجه الطبراني في «الکییر»(۳. 

ومنهم أم سلمة عنده! آیضاً: «آنها سألت النبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
عن المرة تحتلم؟ فقال : تجد شهوة؟ قالت: نعم؛ قال: فلتغتسل». 

ومنهم بسر:!* کما حرجه ابن آبي شیبة1)» من حدیث عمرو بن شعیب» عن 
آییه: عن جده. 


(عن) شأن (المرة تری ما یری الرجل؟)؛ آي : في منامها» وعند آبي داود؟ 


() «المعجم الأوسط» (۲۲۱۷) 
(۷) «ستن النسائي» (۱۹۸). 

( «لمعجم الکییر» (۷4۳) 

() «لمعجم الکییر» (۵۳۲) 

(0) في الاصل: ابرته وهو تحریف. 


() «مصنف اين آبي شیة» (رقم: ۸۸۲). 


(۷) «ستن آبي داود" (۲۳۷) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


من حدیث عانشة نم سلیم الاصارية - وهي آأم آنس بن مالك - قالت : یا رسول 1 
نله لا يستحبي من الحق» آرآیت المرأة (ذا رأت في المنام ما یری الرجل آتخسل 
آم لا؟۲. 

ولفظ حدیثها عند مسلم(): «آن امرة قالت لرسول اه صلی اه تعالی علیه 
وسلم: هل تغتسل المرأة ٍذا احتلمت وأبصرت الماء؟ فقال : نعم» فقالت له عائشة : 
تربت یداك فقال رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم : دعیها؛ وهل یکون الشبه 
الا من قبل ذلك ]ذا علا ماژها ماء الرجل» آشبه الرجل آخواله» ولذا علا ماء الرجل 
ماء‌ها آشبه آعمامه! . 

وعنده من حدیث آنس(: «آن آم سلیم حدثت: آنها سألت النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم عن المرأّة تری في المنام ما بری الرجل؟ فقال رسول الله صلی ال 
تعالی علیه وسلم: نعم» [ذا رأت ذلك المرأة» فلتفتسل» فقالت أم سلیم : واستحیت 
من ذلك». 

وفي روایة۳: «فقالت أم سلمة: اني استحییت من ذلك» قالت: وهل یکون 
مذا؟ فقال نيي له صلی ال تعالی علیه وسلم : فمن آین یکون الشبه؟ ماء الرجل غلیظ 
آپیض. وماء المرأة رقیق أصفر» فمن آیهما علا» آو سبق یکون منه الشبه» . 

وعند الطبرانی(* من حدیث عبدالله بن طرفة» عن أم سلمة قالت: «قالت أم 


0( «صحیح مسلم» (۳۱6). 
60 «صحیح سلم؛ (6۳۱۷. 
(۳) «صحیح مسلم» (۳۱۱). 
(۵) «لمسجم الکیر» (309) 


(۳) کتاب الطهارات 


سلیم : یا رسول الله! المرأة تحتلم؟ قال : |ذا رأت الماء الأصفر» فلتختسل». 

فالحاصل آن آم سلیم وغیرها ممن سأل کسوالها (نما سألوا عن حال المرأة؛ 
لمسیس حاجتها الی ذلك» وکأنهم لم یسمعوا قوله صلی ال تعالی علیه وسلم : 
*نما الماء من الماء»۳)؛ لاأنه بظاهره يقتضي عموم الحکم في الرجل والمرأة» 
ویحتمل آن یکونوا سمعوا» ولکن سألواعن حالة المرة؛ لقیام مان فیها یرهم 
خروجها عن ذلك العموم» وهو ندرة بروز الماء منها . 

وفي حدیث الباب رد علی [من]( منع منه في حق المرأت. کما حکاه ابن 
المنذر وغیره عن |براهیم النخعي» واستبعد النووي في «شرح المهذب» صحته عنه» 
لکن رواه ابن آبي شيبة عنه باسناد جید . 

(فقال النبي : تغسل) ظاهره |خبار وحقيقته آمر؛ أي: لتغتسل وهذه 
الرواية وان کانت مطلقة لکنها تقید بما سبق من الروایات؛ 
ولعل ذلك اختصار من الراوي» کما اختصر من القصة بسط عذرها بقولها : ان ال 
لا يستحيي من الحق؟ وکلام أم سلمة» وکلام عائشة» وقول البي عق: «تربت 
یداك»» وغیر ذلك من الالفاظ التي مرت في الروایات السابقة» ولما لم یکن لها ذکر 
في حدیث الباب» لم نتعرض لشرحها؛ روما للاختصار . 

وفي الحدیث دلیل علی وجوب الغسل بانزال المرأة الماء ورژیتها له فأما 
مالم تره» بأن لم یخرج الی الظاهر : فلا غسل علیها؛ ولو رأت المجامعة في 


يعني: [ذا رأت المام 


(۱) انظر: «صحیح مسلم» (۳۵۳). 
(۲) سقط في الاصل وآثبته من نسخة «س». 


الواهب اللطیفةة شرح مسند الامم اي حنیفتة 
۰ الحدیث الرابع والثلائون: و نیا هه عَنْ عطای عَنْ 
عَایْش؟ة رضي ال نها قالت: قال سول ار قو: بلس یت 


منامها» وآنها زلت ولم تجد ذلك عند استیقاظها من النوم» فکذلك لا غسل علیهاء 
فالفسل [نما یجب في الاحتلام برژية الماء في الرجل والمرأة» والمراد من الماء 
المني - کما تقدم- لا المذي والودي» لکن قال في «الدر المختار(: ویجب الغسل 
عند رژية مستیقظ منیا آو مذیً؛ وان لم یتذکر احتلاماً الا [ذا علم آنه مذي» آو شك 
آنه مني آو ودي؛ آو کان ذکره منتشراًقبیل النوم» فلا غسل علیه اتفاقا؛ کالودي» 
لکن قال في «الجواهر» : الا (ذا نام مضطجمعاً» آو تیقن آنه مني» آو تذکر حلماً» 
فعلیه الغسل» والناس عنه غافلون» ولو وجد بین الزوجین ماء ولا ممیزه ولا تذکر» 
ولا نام قبلهما غیرهما؛ اغتسلا» انتهی . 

* (الحدیث الرابع والثلائون : آبو حنيفة ق) وهذا الحدیث قد أحرجه 
الييهقي(۰ من حدیث یحیی بن آبي طالب» عن أيي جناب» (عن عطاء) بن أبي 
رباح» ویحبی آورده الذهبي في «الضعفاءا» وقال : وثقه الدارقطني» وقال موسی بن 
هارون: آشهد آنه یکذب. وآبو جناب-هو یحیی بن [آبي] حية -ضعفه النسائي» 
والدارقطني» وقال الفلاس: متروك الحدیث؛ ولذلك حکم این الجوزي بوضع 
الحدیث» لکن قد تابعه الامامالاعظم رحمه ال فلا وضع . 

(عن عائشة رضي ال عنهاء قالت: قال رسول الّه صلی ال تعالی علیه 
وسلم : بلس البیت الحمام) هو پیوت تتخذ في باطن الارض؛ ویوقد تحتها فتسخن» 


(۱) «الدر المختار» (۱/ ۰۱۷۲ ۱۷۷). 


( «شعب الایمان» (/ ۰۱۵۸ رقم: ۰0۷۷۷۲ 


(۳) کتاب الطهارات 


فیدخل فیها الناس بیتاً بعد بیت للتعریق؛ وزوال الاأوساخ» وعلل ما ذکره من بشسیته 
بقوله: (هو)؛ آي : الحمام (بیت لا یستر) بالبناء للفاعل + أي : لایستر العورات؛ 
وذلك لاه یکثر الکشف فیه. حیث یراد به التعریق» فیخلو الانسان عن الثیاب لذلك» 
وقد آخرج الطبراني في «الکبیر»» والحاکم» عن ابن عباس مرفوعاً: «شر الییوت 
الحمام ترفع فیها الأصوات؛ وتکشف فیه العورات» فقال رجل: یا رسول الّه! 
یداوی فیها المریض» ویذهب الوسخ» فقال رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم : 
فمن دخله فلا یدخله الا مستتر۲۱#. 

وأخرج البزار عنه مرفوعاً: «احذروا بیتاً یقال له: الحمام» قالوا: 
یا رسول ال! انه ينقي الوسخ؛ قال: فاستتروا؟» وقال: رواهالناس عن طاوس 
مرساكّ. قال المنذري: ورواته کلهم محتج بهم في الصحیح» ورواه الحاکم وقال : 
صحیح علی شرط مسلم» ولفظه: «اتقوا بت یقال له: الحمام فقالوا: یا رسول ا! 
نه یذهب الوسخ» وینفع المریض؛ قال: فمن دخله» فلیستتر»(. 

وأخرج آبو داود» والترمذي وان ماجه» عن عانشة!: «آن رسول اه 
صلی ال تعالی علیه وسلم نهی عن دخول الحمامات» ثم رخص للرجال آن یدخلوها 
في المتزرا» وزاد این ماجه: «ولم یرخص للنساء». 


وأخرج آبو داود» وابن ماجه(* عن عبداله بن عمرو: آن رسول ال 


(۱) «لمعجم الکییر» (۱۰۹۲۰) واالمستدرك» (4/ ۰۳۲۰ رقم: ۷۷۷۸. 

() #کشف الأستار» (۱/ ۰۱۸۲ رقم: ۳۲۱) 

(۳) «لستدرك؛ (6/ ۰۳۲۰ رقم: ۰0۷۷۷۸ 

(4) «سنن آبي داود» (۰)8۰۰9 وهسنن الترمذي» (۰6۲۸۰۲ واسنن ابن ماجه» (۳۷4۹) 
(0) «سنن آيي داود؛ (۰)6۰۱۳ وسنن ان ماجه! (۳۷۹۸). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


صلی ال تعالی علیه وسلم قال: «ستفتح علیکم آرض العجم» وستجدون فیها 
بیوتا؛ یقال لها: الحمامات فلا یدخلها الرجال الا بالرر» وامنعوها الساء الا 
مريضة أو نقساء» . 

وأخرج النسائي» والحاکم» وقال: صحیح علی شرط مسلم» والترمذي"» 
وحسته» عن جابر تیه مرفوعا: «من کان یزمن باه والیوم الآخره فلا یدخل الحمام 
الا بمتزر» ومن کان یومن باه والیوم الاحر» فلا یدخل حلیلتهالحمام». 

وأخرج الحاکم وصَکُح |سناده» عن عائشة رضي ال عنها مرفوعا: 
*الحمام حرام علی نساء آمتي» . 

وأخرج آبو داود» والترمذي وحسنه وابن ماجه. والحاکم» وقال: صحیح 
علی شرطهما؛ عن آبي الملیح الهذلي: «آن نساء من آهل حمصء آو من آهل 
الشام دخلن علی عائشة رضي الْه عنها» فقالت: آنتن اللاتي یدخلن نساژکن 
الحمامات. سمعت رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم یقول : ما من امرأّة تضع 
ثيابها في غیر بیت زوجهاه الا هتکت الستر بینها وبین ربها؛. 

وآخرج آحمد. وآبو یعلی» والطبراني والحاکم عن السائب(: «آن نساء 
دخلن علی آم سلمةء فسألتهن من آنتن؟ قلن: من آهل حمص؛ قالت: من آصحاب 


(۱) «سنن الترمذي* (۰6۲۸۰۱ وهسنن النساني» (۰6۳۳۹ واالمستدرك» (۷۷۷۹) 

(0) «لمستدرك» (6۷۷۸۶. 

(۳) «مسند آبي داود الطيالسي» (۰)۱0۱۰ واسنن الترمذي" (۰)۲۸۰۳ واالمستدرك» 
0۷۸ 0 

(0) «مسند آحمد؛ /٩(‏ ۰۳۰۱ رقم: ۲57۱۱ ودالمستدرك» (۰0۷۷۸۲ وامسند آبي یعلی» 


(۰)۷۰۳۱ واالمعجم الکیر» (۷۱۰). 


(۳) کتاب الطهارات 


الحمامات؟ قلن: وبها بأس؟ قالت: سمعت رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم 
: آیما امرأة نزعت ثیابها في غیر بیتها» خرق الّه تعالی عنها ستره» . 
وأخرج آحمد» والطبراني في «الکبیر» عن آأم الدردا(): «قالت: خرجت 
من الحمام» فلقيني النبي صلی اه تعالی علیه وسلم» فقال: من آین یام الدرداء؟ 
فقلت : من الحمام» فقال: والذي نفسي بیده» ما من امرأة تضع ثیابها في غیر بیت 
آمهاتها» الا وهي هاتکة کل ستر بینها ویين الرحمن ۰*5 قال الهيشمي(: ورجال 
آحد طرق الطبراني رجال الصحیح . 

وآخرج الطبراني في «الاوسط» عن عانشة۳: «آنها سألت رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم عن الحمام؛ فقال: انه سیکون بعدي حمامات» ولا خیر في 
الحمامات للنساء فقالت: یا رسول الّه! نها تدخل بازار؟ فقال: لا وان دخلته 


بازار ودرع وخمار» وما من امرأة تتزع خمارها في غیر بیت زوجهاء الا کشفت 
الستر فیما بینها وبین ربها! . 

فالحاصل آن الحمام کما ثبت من الأحادیث التي سردناها مما يبغي التنفیر 
عنه للرجال والتساء الا (ذااتخذ الرجال ار لدخوله» فيبني حبذ کونه بت 
فیحرم علیهن الدضول» ویحرم علی آزواجهن الاذن لهن 
بالأهاب لی الحمام الا !ذا کانت مریضة و تفساء کما ظهر ذلك من حدیث 


لا یستر» وأما النساء 


عبداله بن عمرو عند آبي داود» وابن ماجه» وسيأتي في «کتاب الأدب» حدیث جابر 


(۱) مسند آحمد» (۲/ ۰۳۹۱ رقم: 6۲۷۰۸۳ واالمعجم الکبیر* (147). 
60 «مجم الزواند؛ (۲۷۷/۱) 
(۳) المعجم الاوسط؛ (۳۲۸۲). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


في اتخاذ ال ژر للرجال عند دخولهم الحمام» وسنذکر هنك ان شاء اه تعالی آول 
من اتخذ الحمامات» وباقي ما یتعلق بهذا المقام هنالك . 

وآما آداب دخول الحمام علی القواعد الطبية : فقد ذکرناها مفصلاً يي رسالتنا 
المسماة ب «الخیر العام في أحکام الحمام»» وکان ابن عمر نب یدخل الحمام» 
فینوره صاحب الحمام» فاذا بلغ حقوه؛ قال لصاحب الحمام: اخرج آخرجه 
الطبراني في «الکبیر»(0» وکذلك آخرج الأوزاعي آنه کان یقول: | 
عورة» وفي الحمام لیس بعورة قلت: وقد جنح البخاري ٍلی آن الفخذ لیس بعورة 
مطلقً. وسنذکر لك في (کتاب الصلا). 


المسجد 


ونقل المناوي عن بعضهم: آنه قال: لا باس بدخول الحمام؛ لکن بازارین» 
ازار للعورةء وازار للرآس یستر عینه عن النظر» وذا القول وان کان لکن 
لم یرد الأمر بذلك» وذکر الشیخ عبد الحق الدهلوي في «شرح المشکاة»» في (باب 
الترجل): اعلم آنه صلی اه تعالی علیه وسلم لم یثبت دخوله الحمام وقد ذکر 
في بعض کتب الفقه» ولم یصح ذلك عند المحدئین» والحدیث المذکور فیه منسوب 
ٍلی الوضع عندهم قال الشیخ محي الدین الشيرازي: والصحیح آنه بلی اه تعالی 
علیه وسلم لم یدخل ولا رأی الحمام؛ انتهی. 

قلت: وقد آخرج الطبراني في «الکبیر( عن آبي رافع؛ قال: «مر 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم علی موضع؛ فقال: نعم موضع الحمام 
[هذا]» فيني فیه حمام واحدا؛ وفي اسناده یحبی بن یعلی؛ وهو ضعیف» وأخرج 


(۱) «لمعجم الکیر» (۱۳۰3۸). 
0 «المعجم الکییر» (4۵۲) 


(۳) کتاب الطهارات 


وَمَاء لا یهن 

+ + #۶ 
بيهقي ۰۱ عن محمد بن زیادالالهاني» قال: کان ثوبان جارا لناه وکان یدخل 
الحمام فقلت له فقال: «کان النبي صلی اه تعالی علیه وسلم یدخل الحمام 


ویتنور؟» قال البيهقي: وفیه بعض الرجال لیس بمعروف» وعند ابن آبي شيبة عن 
قال: «کان النبي ک لذااطلی» ولي 0 . 
(وماء لا یطهر) قال المناوي": بضم التحتية وفتح الطاء المهملة وکسر الهاء 
المشددة. من التطهیر» قلت: ولعل المراد به ماء الآبزن؛ فانه غالبً یکون حوضه 
صفیرآً» والماء فیه قلیل فاذا دخله المستحم ریما یکون بأوساخ جسده ان کان 
لیماً من نجاسته. وکان مستنجیاً با اء والا فلا شك في نجاسته» فعلی هذا 
یکون قوله : «لا یطهر» بفتح التحتية وسکون الطاء؛ أي: لا یطهر في نفسه» فضلاً 
عن آن یکون مطهراً لغیره» وقد کان لانس بن مالك کما آخرجه البخاريی٩۹:‏ «رآی 
آبزن یتقحم فیه کل یوم وهو صائم!۰ والابزن: بفتح الهمزة الممدودة وکسر 


ار 


الموحدة: کلمة فارسیة» وهو ماء یتخذ في حوض صغیر و جحرة منقورة» وریما 
آمر الطبیب المریض بالجلوس فیه ٍذا کان الماء مطبوخاً» فیه آدوية مناسبة للمرضی+ 
فمن هذه الجهة صدق قوله: «ماء لا یطهر» وعند ابن آبي شیبة: آن الحسن کان 
یکره آن یفتسل من ماء الحمام» وکان یقول: |ذا خرجت من الحمام» فاغتسل؛ 


(۱) #الستن الکبری» (۱/ ۰۱۵۲ رقم: ۷۲۵) 
(۲) «مصتف ابن آبي شییة» (۱/ ۱۳0). 

(۳) «فیض القدیر» (۲۷۸/۳). 

(6) «صحیح البخاري» تعلیقاً (بعد رقم: 6۱۹۲۹ 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


- الحدیث الخامس والثلائون: بو 


وقال ابن عباس: الغسل من ماء الحمام» وکان ابن عمر( یختسل من ماء الحمام» 
وکان آبو هريرة یقول : ماءان لا یجزیان: ماء البحرء وماء الحمام. 


في صنعاء حمامات تتخذ فیها القدور» ویغلی فیها الماء» 


قلت: وقد را 


وهي موضوعة آو مغمورة في جدار البیت الثالث منه؛ ویثقب في الجدار» ویوضع 
في تلك الثقبة لولاب تسمی البزیزة فینحدر منها ماء مسخن؛ لا یخالطه شيء 
فعلی هذا لیس في الماء الا الطهوریة واه أعلم . 
شییة» عن منصور» قال: قلت لابراهيم : آغتسل من ماء 
الحمام؟ قال : [ذا آخذته من حجرة؛ آجزآك» وعن حصین» عن عکرمتة؛ قال: 
قلت له: الحمام یدخله المجوس والجنب؟ فتال: الماء طهور لا ینجسه شي» 
وعن هشام قال : یجزی؛ الجنب ما الحمام» وکان النخعي یدخل الحمام؛ فاذا کان 
عند خروجه. استقبل المیزاب» فاغتسل ثم خرج؛ وکان الشعبي یدخل ویختسل 
فیه ویقول: لو اغتسلت من ما دخلت فیه۳؟۰ وکان علقمة والأسود یختسلان 
في ماء الحمام» وقال اين آبي آبزی: نما جعل الحمام لیتطهر به؛ ولا یتطهر منه, 
فافهی وال آعلم . 

* (الحدیث الخامس والثلائون: آبو حنيفة خء) تابعه الاعمش وجماعة 


وعند این آ 


(۱) وفي «المصنف؟: «عبداثه بن عمرو. 
() «مصنف ابن آبي شیة» (۱/ ۰۱۳۰ ۱۳۱). 


۳( في #المصنف»: «ما دخلته». 
() انظر: «صحیح مسلم» (۲۸۸). 


(۳) کتاب الطهارات 


َن اوه عَانزديم» عن هم بن لح عن انش زضيي ان 
عنها: نت فك ال من توب رتسول انر یل . 


(عن حماد. عن ابراهيم» عن همام بن الحارث عن عائشة رضي ال عنها: کنت 
آفرك المني) رل مالك فقال : کانت تدلکه بالماء؛ ولذلك قالوا: یغسل رطبه ویابسه 
مطلقًء وآن الفرك بغیر الماء لا یطهر الثوب أصاً. وهذا مردود بما وقع في بعض 
روایات مسلم عن عانشة قالت: «لقد رأيشّئي وأنا أَخْکه» (من وب رسول ال یه 
«یابساً بظفري»» وفي رواية: «لقد رآيتتي آفرکه من ثوب رسول ال 
فیه۰۳ وفي رواية للسائي": «لقد رآيتني» وما آزید علی آن أفرکه من ثوب 
رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم» قال الرافعي"): وروي: «أنها تفرکه؛ وهو 
في الصلاة . 


قال ابن الملقن : وهي رواية صحيحة. رواها آئمة حفاظ بأسانیدً کل رجاله 
ثقات, لا مطعن لاحد فیهم. وذلك ما آخرجه ابن خزيمة في «صحیحه»(» عن 
الحسن بن محمد الزعفراني» عن ٍسحاق» عن محمد بن قیس» عن محارب بن 
دثار. عن عائشة رضي اه عنها: «آنها کانت تحت المني من ثوب رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم» وهو يصلي»» وهذا !سناد علی شرط الصحیح» کل 


رجاله ثقات وکذلك آخرجه ابن حبان في «صحیحه!٩)‏ پاسناد في غاية من الصحت 


(۱) انظر: «صحیح مسلم» (۰۲۹۰ ۲۸۸). 

60 «ستن الساني» (۲۹۲). 

(۳) «لتلخیص الحبیر» (۱/ ۰۳۲ رقم: ۲۱). 
(0) «صحیح ابن خزیمة (۱/ ۰۱6۷ رقم: ۲۹۰). 
(0) «صحیح این حبان» (۷/ ۰۲۲۲ رقم: ۱4۸۲) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وکذلك آخرجه ایض آبو الفرج اين الجوزي في «تحقیقه( انتهی . 

[ذا علمت هذاء فاعلم آن العلماء رحمهم ال قد اختلفوا في طهارة المني 
ونجاسته» فقال الشافعي وأحمد بطهارته» بناء علی آنه لو کان نجسا لما اکتفی 
فیه الا بالخسل» قیاساً علی ساثر النجاسات» فلو اکتفی بالفرك مع کونه نجسا لزم 
خلاف القیاس» والاصل عدم ذك . 

وقال مالك وآبو حنيفة بنجاسته؛ وذلك آن الفرك [نما کان للازالة» وقد 
ثبت عن عائشة رضي اه عنها فیما آخرجه البخاري وغیره: «آنها کانت تخسل المني 
من شوب رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم» ثم یخرج لی الصلاة في ذلك 
التوب ونا آنظر الی آثر الغسل فیه(» فلو کان المني طاهرآ» لما غسلته عائشة» 
آو النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم؛ فانه حیتئذ سرف في الماه؛ ٍذ لیس السرف في 
الماء الا صرفه لغیر حاجة. فلا یکون الفسل محمولاً علی الاستحباب للتنظیف: 
کما ذهبت الیه الفرقة الأولی. 

وآما الاکتفاء بالفرك حین کونه یابسا فهو من قیبل قوله صلی ال تعالی 
علیه وسلم : «ذا جاء آحدکم في المسجد» فلینظر» فان رأی في نعلیه أذی آو قذرآه 
فلیسحه ولیصل فبهما»۳ ولا شك آن لفظ الأْذی عام یشمل العذرة وغیرها» 
والعذرة متفق علی نجاستها» فاذا کان الشارع صلی اه تعالی علیه وسلم حکم 
لاعطهیر منها بالدلك؛ فما ظنك بالمني فانه آحف استقذارامنه» فکان الفرك من 


(۱) التحقیق في آحادیث الاختلاف» (رقم: ۹۰). 


(۲) «صحیح البخاري» (۰)۲۲۹ و«صحیح مسلم؛ (۲۸۹). 
(۳) انظر: «ستن آبي داود» (10۰) 


(۳) کتاب الطهارات 


جملة المطهرات. فلا یلزم حینئذ مخالفة القیاس بل هو عین القیاس . 

ولا یضر الحنفية ما آخرجه ابن خزیمة) عن عائشة: «آنها کانت تسلت المني 
من ثوبه بعرق الاذخر ثم يصلي فیه» وتحته من ثوبه یابسً؛ ثم يصلي فیه»؛ لآن 
غاية المفهوم من فعلها آنه کان من شأنها |زالة المني من ثوب النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم کیف ما کان» ولا وجه ذلك في الدلالة علی طهارة المني . 

فالأحناف نما حکموا بنجاستها لا تتجسها؛ ولأجل ذلك کان الفرك کافیً 
في یابسه ولو کانت منجسة» لما اکتفوا فیها الا بالغسل کما یقوله مالك نعم 
یقولون: بأن المني [ذا کان رقیقًء آو لم یکن الرجل مستنجیاً بلماء قبل خروجه؛ کما 
لو بال» ثم جامع وخرج منه المني» ووقع علی الئوب» فلا يكتفي بالفرك في هاتین 
الصورتین؛ ولم یجز فیهما الا الخسل سواء کان المني رطباً آو یابسا؛ وذلك في 
الرقیق لنفوذه في جمیع أجزاء الثوب. وفي الصورة الأخری؛ لاختلاطه مع النجاسة. 

الحاصل آن الحنفية والمالكية جازمون بنجاستها» وازالتها مفهومة من جمیع 
الأحادیث ولم یرد حدیث دل بمنطوقه و بمفهومه آن الشارع صلی الّه تعالی علیه 
وسلم آهمل آمر المني حتی یدل ذلك علی طهارته . 

ومما یژید مذهبهم ما آخرجه آبو داود» من حدیث معاوية بن آبي سفیان : 
آنه سأل آخته ام حبيبة زوج النيي صلی ال تعالی علیه وسلم: #«عل کان رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم يصلي في الثوب الذي یجامعها فیه؟ قالت: نعم» |ذا 
لم یر فیه آذی»(۰ ولا یقال : لو کان المني نجساً» لما اکتفی النبي صلی اه تعالی 


(۱) «صحیح ابن خزیمة؟ (۲۹۸). 
(0) «ستن آيي دارده (۳۲) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


۷ الحدیث السادس والثلائون: أبُو حيقة نی عَنْ ماد عَنْ 


اتراحيم عَن هام أن لا آضاه اه أمْ ال 


علیه وسلم بالصلاة التي صلاها في الثوب الذي حنّت منه عانشة رضي له عنها وهو 
يصلي» وکان له آن یستأنفها؛ لأنا نقول: قولها: «وهو يصلي» یحتمل آن براد 
به المجاز بمعنی ایرید آن يصلي»۰ فکان فرکه ذلك سابقاً علی صلاته. ویحتمل 
الحقيقة» وعند الاحتمال یسقط الاستدلال. 

وأعجب من هذا ما آخرجه آبو داود» من طریق آيي یعمر قال: نا عبد الوارث» 
قال: حدثتناآم یونس بنت شداد؛ قالت : حدثتتي حَمَاتي ام جَخدر العامرية قالت : 
نها سألت عانشة رضي ال عنها عن دم الحیض یصیب الثوب» فقالت: کنت مع 
رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم و: بلینا شعارنا وقد آلقینا فوقه کساء فلما 
آصبح رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم أخذ الکساء فلبسه؛ ثم خرج فصلی 
الغدات» ثم جلس» فقال رجل: یا رسول اله! هذه تن من دم» فقبض رسول اه 
صلی اه تعالی علیه وسلم ما یلیها فبعث بها ال تضروورة في ید الغلام» فقال: 
اخسلي هذه وأجفیها» ثم آرسلي بها ال الحدیث( فهذا القوب قد آصابه دم 
الحیض. ودم الحیض آشد نجاسة؛ وقد صلی فیه صلاة الفجر ماما ثم لم ینقل 
آنه آعاد تلك الصلاة ولا آمر القوم بالاعادة» فالجواب عن هذا الحدیث هو 
الجواب عن الحدیث السابق. 

# (الحدیث السادس والثلائون: آبو حنيفة تَقْ. عن حماد» عن ابراهیم» 
عن همام) بن الحارث الكوفي (آن رجلا أضافته)؛ آي: آنزلته ضیفاً في بیتها 
(عانشة آم الممنین)۰ وعند آبي داود من حدیث شعبة» عن الحکم» عن [براهیم» 


(۱) «ستن آبي داود" (۳۸۸) 


(۳) کتاب الطهارات 


تست ره بولحقهه قلعت بل تاجن سل ك 
عن همام بن الحارث : «آنه کان عند عائشة رضي ال عنها» فاحتلم» فأبصرته جارية 
لعائشة وهو یخسل آثر الجنابة من ثوبه» و یفسل وبه؟» الحدیث( وعند مسلم» 
من حدیث شبیب بن عُقد؛ عن عبدالثه بن شهاب الخولاني» قال: «کنت نازلاً 
علی عائشة رضي اه عنها» فاحتلمت في لوب فضمستهما في الماء»(۰ فلعل 
هئاما پرید في حدیثه نفسه» آو عبداه بن شهاب؛ لکن فیما ذکرنا عنهما صراحة 
بأنهما [نما احتلما في ثیابهما؛ لا في وب عائشة» وما سيأتي في حدیث الباب 
صریح في آن هذا الضیف نما احتلم في الملحفة التي آرسلت عائشة رضي ال عنها؛ 
فلعله ضیف آخر غیرهماء واه أعلم . 

ویمکن آن یقال: ان هماماً احتلم في ثوبه. وقد تعدّت النجاسة |لی الملحفة 
التي آرسلت لیه عائشة رضي اه عنها» فذکر قصر ثوبه. وألقی عن ملحفة عائشة 
رضي اه عنها. 

(فأرسلت) عائشة (الیه»؛ آي: ٍلی ذلك الضیف الذي نزل عندها (بملحفة) 
وعند الترمذي» من حدیث الأعمش عن ابراهيم» عن همام قال: «أضاف عائشة 
رضي ال عنها ضیف فأمرت له بملحفة صفراء»۳ (قالتحف بها اللیل)؛ آي: 
فنام فیها ملتحفاً بها مستدفی وکأنها کانت آیام برد. (فأصابته»؛ آي: فأدرکت ذلك 
الضیف في تلك الليلة في تلك الملحفة (جنابة)؛ آي: آثر الجنابة» وهو المني» 


(۱) «سنن آيي داود» (۳۷۱) 


(0) «صحیح مسلم» (۲۹۰). 
(60 «سنن الترمني» 6۱۱0 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


: ما رد بل للم ی 
الملحفة کلها)؛ وعند الترمذي": «فاستحیا آن پرسل بها؛ وبها آثر الاحتلام» 
فغسها في الماء» ثم آرسل بها». 

(ققالت : ما آراد)؛ أي: هذا الضیف (بغسل الملحفة) کلها؛ آي: هل ظن 
آن الثوب |ذا تتجس بعضه؛ فلا یطهر الا بخسله کله» ویشیر ٍلی ذلك ما وقع في 
حدیث عبداه بن شهاب عند مسلم : «فبعثت ال عائشة رضي ال عنها؛ فقالت: 
ما حملك علی ما صنعتَ بثویيك؟ قال: ق 
قالت: هل ریت فیهما شیتا؟ قلت: لا» قالت: ولو رآیت شیتآ غسلته؟ لقد رآيتتي 
واني لاحکه من وب رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم یابسا بظفري»(» 
فقولها رضي اه عنها في هذا الحدیث : «ولو ریت شیثاً غسلته» یحتمل آن یکون 
بیان للحکم بمعنی آنها آرشدته آنه لو رأی شیتاً في ثوبه غسل ذلك الشيء: 
ولا یتعدی الی غیره» ویحتمل آن یکون [نکارمنها علیه فیما توهمه من آن المني 
لا بطهر الا بالخسل دون الفرك بمعنی آنك یا عبدائه لو رآیت في ثوبك شیتاً من 
المني لا یطهر الا بالفسل دون الفرك لما اکتفیت في |زالته الا بفسله والحال 
آنه صلی اه تعالی علیه وسلم کان يكتفي فیه بالفرك» فعلی هذا یحتمل قولها في 
حدیث الباب: «ما آراد بخسل الملحفة»؛ آي: هل ظن آن المني لا یمکن زوال 
النجاسة الحاصلة من تلبسه بالشوب الا بالغسل دون غیره» ویژید ذلك ما وقع عند 
الترمذي۳: افقالت : لم آفسد علینا 


: رایت ما یری النائم في منامه» قال: 


ثوبنا؟». 


«سنن الترمني» (۱۱7) 


(0) «صحیح مسلم» (۲۹۰). 
(60 «سنن الترمني» 0۱۱0 


(۳) کتاب الطهارات 


۸ الحدیث السابع والثلا 


(نما کان یجزنه)؛ آي: کان یکفیه في تطهیر الثوب (آن یفرکه)؛ آي : یدلکه 
بأصابعه» کما وقع عند الترمذي» (لقد کنت آفرك من ثوب رسول الّه صلی اه 
تعالی علیه وسلم) وعندالترمذي : «وریما فرکته من وب رسول الب بأصابعي»» 
(ثم يصلي معه)؛ آي : ملتبساً مع ذلك الثوب الذي فرکه من المني؛ يعني : فهلا 
اکتفیت بالفرك کما اکتفی ؟ 

* (الحدیث السابع والتلائون: بو حنيفة ۰4 عن سماك) بن حرب آبي 
المغيرة الهذلي الكوفي کان من آوعية العلم مشهورآ» قال جناد المکتب: کنا 
سماکا فتساله عن الشعر ویأتیه صحاب الحدیث. فیقبل علینا» ویقول: سلوا؛ 
فان مولاء تلا وقال آحمد: سماك مضطرب الحدیث؛ وقال صالح جزر: 
یضعف. وقال النسائي: (ذا تفر باصل» لم یکن حجة؛ لاله کان بسن فیتلتن وتال 
عبداله بن أحمد بن حنبلل: قرأت بخط آبي عن رجل لم یسمه قال: کان سماك بن 
حرب فصیحا؛ زین الحدیث بمنطقه وفصاحته؛ وقال ابن عمار: کان یفلط» 
ویختلفون في حدیثه» وقال ابن المديني : روایته عن عکرمة مضطربة وقال یعقوب 
ابن آبي شیبة: هو في عکرمة صالح الحدیث, ولیس من | 
المبارك عن سفیان: آنه ضعیف وقال العجلي: جائز الحدیث وکان الثوري 


ن» وروی ابن 


یضعفه قلیلا؛ وقد احتج به مسلم» وقال آبو حاتم: ثقة صدوق» وقال الذهبي : 
صدوق صالح الحدیث. وروی مومل عن حماد بن سلمة: سمعت سماك بن حرب 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


انزل ٍلی الفرات فاغمس رأسك وافتح عینك. ان اله تعالی یرد 
عليك بصرك. ففعلت ذلك فرد له علي بصري وقال: آدرکت ثمانین من الصحاب» 
وحدّث عنه نحو شعبة وزائدة وأیو عوانة. والناس» وروی عن جابر ین سمرة؛ 
والنعمان بن بشیر» وعلقمة بن وائل» ومصعب بن سعد» وتمیم بن طرفةء والشعيي» 
وسعید بن جبیر» وت قال ابن قانع : مات سنة ثلاث وعشرین ومقة . 

(عن عکرمة) لبربري القرشي مولی ابن عباس الهاشمي» یکنی بآبي عبدال 
ومو آحد الاأئمة الاعلام» أصله من البربر من هل المغرب. کان لحصین بن [أبي] 
الحر( العنبري» فوهبه له» وولي البصرة لعلي نف روی عن مولاه وعائشة 
وأبي هربرة. وآبي قتادة ومعاویت وجماعة» وروی عنه الامام» وآیوب. وخالد 
الحذاء والشعبي والنخعي» وآبو الشعثاء من آقرانهه وعمرو بن دینار» وقتادق» 
احتج به البخاري» وروی له مسلم مقرونا» قال الشعبي: ما بقي أحد آعلم 
بکتاب الّه من عکرمة رمّوه بغیر نوع من البدعة» وقال العجلي: ثقة؛ بريء مما 
پرمیه الناس به ووثقه آحمد؛ واين معین؛ وأبو حاتم» والنساتي» ومن القدماء 
آیوب السختياني» وقال آحمد: کان عکرمة یری رأي الخوارج» وقال ابن المديني : 
کان پری رأي النجدة؛ قال ابن الملقن: وهو صدوق حافظ علّم» وأما مجاهده 
وابن سیرین» ومالك: فکذبوه» وقال حماد بن زید: قیل لایوب: آکانوا یتهمون 
عکرمة؟ فقال : فأم آنا: فلم آکن آتهم ومات هو وکتیتر 


نم 


(۱) انظر: «تهذی 
(۲) کان شاعر آهل الحجاز في الاسلام» وکان یتشیع ویظهر المیل |لی آل رسول ال < 


التهذیب» (۲۳۹/۷). 


(۳) کتاب الطهارات 


: مات آفقه الناس؛ وآشعرهم» فعجبوا من ذلك؛ لاتفاق موتهما» 
واختلاف رأیهما. عکرمة یری ری الخوارج یکفر بالنظرة؛ وکثیر شيعي یمن 
پالرجعة. 

(عن ابن عباس 45) وفي الباب ابن عمر) عند الدارقطني بلفظ حدیث اين 
عباس؛ وزید بن ثابت" عنده آیضاً بلفظ : «دباغ جلود الميتة طهورهای وعائشة 
آیضاً بلفظ : «طهور کل آدیم دباغه» وبلفظ : «استمتعوا بجلود الميتة ذا هي 
هبفت تا کان آو رماداً و ملح» وجایر عشد الخطیب في «تلخیصه بافظط 


عند: 


حدیث ابن عباس؛ وحدیث ابن عباس صحیح مروي من طرق» آحدها: ما رواه 
الشافعي في «الأم۷ وامسنده» عن ابن عیینة» عن زید بن آسلم» عن عبد الرحمن 
ابن وعلة» عن ابن عباس مرفوعاً بلفظ ما رواه الامام*» وکذلك رواه الترمذي؛ 


عن 
این حبان آیضاً باللفظ المذکور» وروی مسلم عن آيي بکر بن أيي شيبة» وعمرو 


ية» عن سفیان به سواء ثم قال: هذا حدیث حسن صحیح*» وصححه 


وهجا عبداه ین الییر؛ لما کان بینه وین بني هاشم. وتوفي عکرمة مولی این عباس وکثیر 
بالمدینة في یوم واحد سنة خمس ومثة في ولاية یزید بن عبد الملك انظر: امعجم 
الشعراء» (۱/ 6۷5 

(۱) «سنن الدارقطتي» (۱/ ۰4۸ رقم: ۲6). 

(۷) «ستن الدارقطتي» (۱/ ۰4۸ رقم: 6۲۵ 

(۳) «ستن الدارقطتي؟ (۱/ ۰4۸ رقم: ۰۲۷ ۲۹). 

(6) انظر: مسند الشافعي" (۱/ رف 

(9) «سنن الترمذي» (۱۷۲۸). 


(0) «صحیح این حبان؛ (۱۲۸۷). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


ال «یما اب دیغ. 


الناقد عن سفیان بلفظ : «ذا دبغ الاهاب؛ فقد طهر»(. 

(آن رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم قال : آیما (هاب) بکسر الهمزة؛ 
جمعه آهب. بضمتین؛ وأهب بفتحهما؛ لغتان مشهورتان ولم یجز ابن درید سوی 
الفتح» واختلف آهل اللغة فیه» فقال الخلیل بن أحمد: الاعاب هو الجلد قبل آن 
یدبغ» وکذا ذکره آبو داو") في استنه؟؛ وحکاه عن التضر بن شمیل» ولم یذکره 
غیره» وکذا حکاه الجوهري وآخرون من آهل اللغة» وذکر الأزهري في «شرح 
آلفاظ المختصر». والخطايي وغیرهما: آنه الجلد. ولم یقیدوه ما لم یدبغ» وقال 
القزاز في کتابه «جامع اللغة»: هو الجلد» سمي بذلك مدبوغاً وغیر مدبوغ وقال 
ابن فارس : هو کل جلد؛ وقال الزمخشري: سمي به الجلد؛ لأنه آهبة للحي» 
وبناء للحماية علی جسده کما قیلل: المسك؛ لامساکه ما وراءه۳. 

(دبغ) علی بناء المفعول سواء دبغ مسلم؛ آو کافر» آو صبي آو مجنون؛ 
آو امرأق فان دب الکاف وغلب علی الظن أنهم یدبغونه بالسمن النجس"؛ قانه 
یخسل» کذا في «السراج الوهاب»» ولو کان دبغه بطاهر» فهل یحتاج اٍلی غسله بعد 
الفراغ منه؟ فیه وجهان» وهل یحتاج الی استعمال الماء في ول الدباغ؟ فیه وجهان» 
وهذا کله بالنظر لی الفروع» والا فالحدیث يقتضي عدم الاحتیاج لی الماء في کل 
من الصورتین؛ وفي قوله: «دبغ» شارة ٍلی آن الجلد الذي لا یحتمل الدب غیر 
داخل في هذا الحکم ؛ کجلد الحية والفاری فلا حاجة لی استتنائه . 


(۱) «صحیح مسلم» (۳۹). 
(0) «سنن آيي داود؛ (4۱۲۸). 


00 انظر: «نیض القدیر» (۱۳۹/۳) 
(8) وفي الاصل: الجنس؛ وهو غلط . 


(۳) کتاب الطهارات 


ثم الدبغ ما یمنع عود الفساد لی الجلد عند حصول الماء فیه. والدباغ علی 
ضریین» حقيقي وحکمي. فالحقيقي هو آن یدبغ بشيء له قيمة؛ کالشبث» والقرظ. 
والعفص: وقشور الرمان؛ ولحاء الشجر» والملح؛ وما آشبه ذلك مما یذهب 
الرطویات الشحمية الموجبة للتعفن والفساد» والشبث ضبطه بعضهم بالباء الموحدة 
في آخره» وذکر الازهري آن غیره تصحیف؛ وضبطه بعضهم بالثاءالمثلثة» وهو 
نبت طیب الرائحة والطعم یدبغ به» ذکره الجوهري في «الصحاح»۰ وی ما کان 
فالدباغ به جائز. 


وآما القرظ فهو -بالظاء المشالة لا بالضاد - ورق شجر السلم - بفتح السین 
واللام > ومنه أدیم مقروظ ؛ آي: مدبوغ بالقرظ وقیل: القرظ نبت بنواحي 
تهام کذا ذکره اللووي في «شرح المهذب». 

والحكمي آن یدبغ بالتشمس, والتتریب» والالقاء في الریج؛ لا بمجرد 
التجفیف» والنوعان منسوبان في ساثر الأحکام الا في حکم واحد وهو آنه لو آصابه 
الماء بعد الدباغ الحقيقي» لا یعود نجساً باتفاق الروایات . 

وعند الشافعي الدباغة الحکمية لا آثر لها في التطهیر؛ لما رواه الدارقطني؛ 
والبيهقي من حدیث ابن عباس في شاة میمونة(: «نما حرم أکلها»؛ «آولیس في 
لماءوالقرظ ما یطهرها؟!۰ وهو حدیث حسن» ذکره النووي في «شرح المهذب؟. 

ورواه آبو داود. والنسائي» بمعناه عن میمونة» قال: ایطهّرها الماء 
والَرٌَ»۳ لکن لما کان لفظ الدباغة عاماً یشمل الدباغة الحقيقية والحکمية, 


(۱) «سنن الييهقي الکبری» (۱/ ۰۲۰ رقم ۰6۵ وهسنن الدارقطني» (۱/ ۰4۱ رقم: 6۱. 
(۷) «ستن آبي داودا (8۱۲7) واسنن النساني؛ (1۲6۸) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


# # 
وکان المقصود من الدباغة الحقيقية حاصلاً من الحکمية أیضاء وکان التنصی 
علی شيء لا یدل علی نفي ما عداه» کان القول بالمطلق آولی؛ لائه حیئذ یفید 
فائدة زائدهٌ ویژید ما ذکرناه ما آخرجه الدارقطني( عن عانشة مرفوعاً: «استمتعوا 
بجلود | | هي دیفت تراباً کان آو رمادا آو ملحاه» وقد قدمنا ذلك آیضا» وبه 
قال آبو حنيفة وأصحابه . 


|ذا علمت هذا» فاعلم آن قوله: «أیما (عاب دبغ» عام یشمل جلد المذبوحة» 
وجلد الميتة» وسنذکر |ن شاء اه تعالی ما جاء في طهارة جلد الميتة بالدبغ من 
الاختلاف في الحدیث الاتي ان شاء اه تعالی . 

(فقد طهر) فیصلی به وعلیه» ویتوضاً ویشرب منه» واختلفوا في جواز أکل 
الجلد المدبوغ من المیتة فأصحها عند الحفية لا یجوز بحال؛ لقول ال تعالی: 

مت میک ال 0لمند: ۰۲۲ ولقوله صلی اه تعالی علیه وسلم : «انما حرم 
آکلها» وذا جزء منهاه وقیل: یجوز مطلقاء سواء کان مأکول اللحم آو لا» وقیل: 
یجوز أکل جلد مأکول اللحم لا غیره؛ لاله طاهر کجلد الشاة المذکاة واختلفوا 
في بیع الجلد المدبوغ فالجمهور علی جوازه والانتفاع به وأما بیعه قبل الدباغة : 
فلا یجوز» ذکره في االمحیط»» و‌شرح الطحاوي»» وکثیر من الکتب ذکر خلافً؛ 
فألحق بعضهم بالمیتة؛ وبعضهم بالخسرء والظاهر منه الاتفاق علی عدم الجواز» 


فافهم . 


(۱) انظر: هستن الدارقطتي (۲۹) 


(۳) کتاب الطهارات 


ی 
2 عن ان عبّاس لا : أَنّ سول مقر مر بشاة و 
عََ: 8 وه ارم بر تب 
# (الحدیث الثامن والثلائون: آبو حنيفة تیه عن سماك. عن عکرمة» عن 
ابن عباس تا: آن رسول ال مر بشاةميتة لسودة) بنت زمعة زوج النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم؛ وسيأتي ذکرها في الحدیث الثاني من (کتاب الطلاق)؛ وعند 
آحمد) من حدیث این عباس باسناد صحیح قال: اماتت شاة لسودة» فقالت : 
یا رسول اله! ماتت فلائة؟ يعني: الشاقه قال: فهلا آخذتم مسکها؟ قالت: أً 
مَسلكٌ شاة قد ماتت؟ فقال لها: نما قال ال تعالی: «ئ لا آجدن ما ری ل3 متا 
عل طاور یتمه آن یکرت مه دما موم آز لحم زیر *(الانسام: ٩۲۱5۰‏ 
» فتتفعوا به» قالت": فارسلنا (لیها. فسلخت سَنگهاه 
عندها»» قال این الملقن": وآخرجه ابن حبان آیضاً 


(فقال) صلی ال تعالی علیه وسلم : (ما علی)۰ أْ شيء کان یحصل علی 
(آملها)؛ آي: علی من ماتت علیهم (لو انتفعوا بهابها) بعد دباغته» وقد ورد نحو 
هذا في شاة میمونة آیضاً» کما آخرجه النسائي* من رواية ابن عباس آیضاً قال : 


(۱) انظر: #مسند آحمده (۱/ ۳۲۷ رقم: ۳۰۲۷). 

(۷) کذا في الاصل وهالبدر المتیر» (۱/ ۰6۵۸۳ واصحیح ابن حبان؟ (برقم: ۵4۱۵) وفي 
«صحیح این حبان» (برقم: ۱۲۸۱): «قال» وهو الظاهر 

(۳) «لبدر المتیر» (۱/ 6۸۳). 

(8) «صحیح این حبان» (۱۲۸۱). 

(۵) «ستن الساني» (4۲۳0) 
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«مرٌ رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم بشاة لمیمونة ميتة فقال: ألا آخذتم 
هابها فدبختموه فانتفعتم به؟». 

وکذلك رواه آحمد في #مسنده»(۰ وفیه: «فقال: آلا آخذوا (هابها فدبخوه 
فانتفعوا به؟ فقالوا: یا رسول الّه! نها میتة! فقال: |نما خرّم أکلها" وفي رواية 
للبزارقال: «ماتت شاة لمیمونة. فقال النبي صلی اه تعالی علیه وسلم: ألا استمتعتم 
پاهابها؟ فد دباغ الادیم طهوره». 

وفي رواية لمسلم عن ميمونة أنهاقالت لابن عباس: «ٍن داجناً کانت لبعضص 
نساء النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» قماتت» فقال النبي صلی الله تعالی علیه 
وسلم: آلا آخذتم |مابها» فاستمتعتم به؟»( ولعلها هي المبهمة في هذه الرواية 
کما علم من الروایات السابقة. 

ورد نحو هذا آیضاً في شاة مولاة ميمونة کما آخرجه البخاري" عن ابن 
عباس قال: «وجد الني صلی الّه تعلی علیه وسلم شاة ميتة عطینها مولاءً لمیمونة 
من الصدقة. وقال النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم : هلا انتفعتم بجلدها؟ قالوا: 
نها میتة! قال: نما حرم أکلها». 

وفي رواية لمسلم : «ملا آخنتم |مابها» فدبختموه فانتفعتم به؟ فقالوا: |نها 
میتة! قال: نما حرم اکلها من المیتة0. 


(۱) «مسند آحمد؛ (۲/ ۰۳۲۹ رقم: ۲3۸۳۸). 
() انظر: «البدر المنیر» (۱/ 9۸۱). 

(۳) «صحیح البخاري» (۱4۲۱) 

(4) انظر: «صحیح مسلم» (۳۲۳). 


(۳) کتاب الطهارات 


وأخرج الدارقطني بسند ضعیف؛ عن آم سلمة» قالت: «کانت لنا شاة 
نحتلبها» قفقدها رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم فقال: ما فعلت بالشاة؟ 
قالوا: ماتت قال: آفلا نتفعتم پهابها؛ فقلت: انها ميتة! فقال النيي صلی اه تعالی 
علیه وسلم : ان دباغها یحل کما یحل خلٌالخمر*(. 

(فسلخوا جلد) تلك (الشاة) المیتة» ودبغوه (فجعلوه)؛ أي: صیّروا ذلك 
الجلد المدبوغ (سقاء) بکسر السین المهملة. کنساء قال في «القاموس»: وهي 
جلد السخلة |ذا آجذع یکون للماءواللبن» جمعه: آسقية واسقیات وأساق» انتهی. 

والمراد آنهم اتخذوا من جلدها قربة للماء وعند البخاري من حدیث 
الشعبي» عن عکرمة» عن اين عباس؛ عن سودة» قالت: ماتت لنا شاة فدبغنا 
مسکهاء ثم ما زلن تب 
آي: قربة خلقة عتيقة» وذلك لکثرة الاستعمال. قال او 


فیه. (حتی صارت شنا) بشین معجمة مفتوحة» ونون 


مشدد: 


الأسقية الخلق؛ واحدها شن وشنة» وهي آشد تبریدا للماء من الجدد. انتهی. 
فهذا الحدیث مع شواهده التي ذکرناها آفادت فوائد: 
منها: آن جلد الميتة یطهر بالدبغ کما یطهر الجلد المذكاة به؛ وقال حمد» 
ومالك في |حدی الروایتین عنه : ٍنه لا یطهر شيء من جلود الميتة بالدباغ؛ لقوله 
وهو عام في الجلد وغیره. 
قلت: وهذا ضعیف ؛ لأنه صلی الّه تعالی علیه وسلم استدل علی جواز 


(۱) انظر: «سنن الدارقطني» (4/ ۰117 رقم: ۰65 
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الانتفاع بجلد الميتة بعد الدبغ بقوله تعالی: لاور یتلعمه26لامام: ۰50 
ولیس هنا طعم؛ فلیس هاهنا عموم کما زعموا؛ وعلی کل حال فیکون ذلك من 
باب تخصیص الکتاب بالسنة» ولا غرو في ذلك» واستدلوا آیضاً بحدیث عبدله بن 
عکیم قال: «آتانا کتاب رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم قبل موته بشهر آن 
لا تتفعوا من الميتة باهاب ولا عصب؟ رواه الشافعي في «سنن حرملة؟» وأحمد 
ین «مسنده»» والبخاري في «تاریخه! وأصحاب *السنن» والدارقطني» والبيهقي» 
وفي رواية آحمد: «بشهر آو بشهرین»۰ قال الترمذي: هذا حدیث حسن(. 

قال الحازمي في کتابه «الناسخ والمنسوخ»: حدثنا ابن عکیم» هذا حسن 
علی شرط آبي داود؛ والنساني أخرجاه في کتاببهما من عدة طرق؛ وقد روي عن 
الحاکم من غیر وجه» وفیها اختلاف ألفاظ. قال: ومن ذهب |ٍلی هذا الحدیث» 
قال: المصیر الی هذا الحدیث آولی؛ لآن فیه دلالة النسخ؛ ولهذا قال حمد: هو 
آخر الأمرین من رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم؛ آلا تری آن حدیث سلمة بن 
المحبق فیما آخرجه اليبهقي(: «آن رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم جاء في 
غزوة تبوك أتی علی بیت فیه قربة معلقة فسأل المای فقالوا: یا رسول الّه! نها 
ميتة فقال: دباغها طهورها»» یدل علی آن الرخصة کانت یوم تبوك» ومذا قبل 


موته بشهر» فهو بعد الاول بمدة» ولان في حدیث سودة: «حتی تخرقت»۰ وفي 


روایة: «حتی صار شاه ولا تتخرق القربة ولا تصیر شنا في شهر» قال: وفي 


(۱) «مسند آحمد» (4/ ۰6۳۱۰ واستن آبي داود» (4۱۲۸) واسنن الترمذي» (۰)۱۷۲۹ 
واستن السائي» (۹ ۰64۲4 وهسنن این ماجه؟ (۰)۳7۱۳ ودالستن الکبری»لليهقي (4۱). 
(0) *الستن الکبری» (۱/ ۰۱۷ رقم: ۵۳). 


(۳) کتاب الطهارات ۳ 


بعض الروایات عن خالند» عن الحکم بن عتيية عن عبد الرحمن بن آبي لیلی : 
آنه انطلق وناس معه لی عبدائ بن عکیم» فدخلوا وقعدت علی الباب» فخرجوا 
لي» وأخبرهم عبدالئه بن عکیم: آن رسول ال صلی اه عالی علیه وسلم کتب الی 
جهينة قبل موته بشهر: «آن لا تتفعوا من الميتة باهاب ولا عصب». آما آنه قد 
حدثني آنه کتب لیهم قبل هذا الکتاب کتاباً آخر» فقال في قول خالد» هذا دلیل 
علی آنه کان من النبي صلی ال تعالی علیه وسلم |لیهم في ذلك تحلیل قبل التشدید» 
ون التشدید کان بعد . 

قال الحازمي(: ولو اشتهر حدیث ابن عکیم بلا مقال فیه - کحدیث ابن 
عباس في الرحصة - لکان حدیناً ی آن بوذ به» لکن في ٍسناده اختلاف؛ رواه 
الحکم مره عن عبد الرحمن بن آبي لیلی» عن ابن عکیم» ورواه عنه القاسم بن 
مخیمرة عن خالد» عن الحکم؛ وقال: انه لم یسمعه من ابن عکیم» ولکن من 
آناس دخلوا علیه ثم خرجوا فأخبروه به. وکذلك ما وقع من الاضطراب في رواية 
ابن عکیم نفسه» ففي رواية عنه قال: کتب [لنا رسول اه صلی له تعالی علیه وسلم 
وذکر المدة» وفي آخری : قری» علیناکتاب رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم 
من غیر ذکرها» وفي آخری عنه قال: حدثنا مشيخة لنا من جهینة: «آن ان 
صلی اه تعلی علیه وسلم کتب زلیهم»۰ فکانه لم یحدث الا عن آناس لم یذکرهم . 

وقال البيهقي» وابن معین» وغیرهما: |ٍن ابن عکیم لیس بصحابي وقال: 
لولا مذه العلل لکان آولی الحدیئین آن یژخذ به حدیث این عکیم؛ لانه انما بخذ 
عن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم بالاخر فالخر والاحدث فالاحدث» علی 


(۱) «کتاب الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» (ص: 6۵۸ 
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آن جماعة آخذوا به وذهبوا لیه من الصحابة عمر بن الخطاب» وابنه عبدالش 
وعائشة» ثم روی الحازمي باسناده عن آبي الشیخ الحافظ : آنه قال: كي آد 
(سحاق بن راهویه ناظر الشافعي - وأحمدٌ بن حنبل حاضر - في جلود الميتة |ذا 
ذبخت. فقال الشافعي: دباغها طهورهاء فقال له (سحاق: ما الدلیل؟ فقال: حدیث 
الزهري» عن عبیدائه بن عبداث» عن ابن عباس» عن میمونة: آن لثبي صلی اه 
تعالی علیه وسلم قال : «هلا انتفعتم باهابها؟» قال له (سحاق: حدیث این عکیم: 
«کتب الینا رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم قبل موته بشهر: آن لا تنتفعوا من 
الميتة باهاب ولا عصب؟ فهذا یشبه آن یکون ناسخا لحدیث میمونة؛ لانه قبل موته 
بشهر. قال الشافعي: هذا کتاب. وذاك سماع. فقال سحاق 
تعالی علیه وسلم کتب الی کسری وقیصر وکانت حجٍ 
الشافعي ولما سمع آحمد. ذهب |لی حدیث ابن عکیم وآفتی به» ورجع الی 
حدیث الشافعي ٍسحاق. 


قال الحازه 


ي : وقد حکی الخلال۱) في کتابه عن آحمد: آنه توقف في حدیث 
ابن عکیم لا رأی تزلزل الرواة فیه» وقال بعضهم: رجع عنه. 

قال الحازمي: وطریق الانصاف فیه آن یقال : ان حدیث ابن عکیم ظاهر 
الدلالة في النسخ لو صَعٌ» ولکنه کثیر الاضطراب ثم لا یقاوم حدیث ميمونة في 
آصه وقال النساي: في أَصٌ ما في هذا الباب حدیث الزهري» عن عبیدا» 


عن ابن عباس» عن ميمونة . 


(۱) في الاصل: «الخلاف» وهو تحریف: والظاهر ما تاه من "الناسخ والمنسوخ» للحازمي 
(ص: ۰6۵۹ ودالیدر النیر» (0۹۹/۱) 


(۳) کتاب الطهارات 


قال الحازمي: وروینا عن الدوري: آنه قال: قیل لیحجی بن معین: ما 
آعجب |ليك من هذین الحدیئین: الا ینتفع من الميتة باهاب ولا عصب» آو 
«دباغها طهورها»؟ قال: دباغها طهورها آعجب اي . 

قال الحازمي(: وذا در ذلك» فالمصیر الی حدیث ابن عباس وی ؛ 
لوجوه من الترجیحات. ویْحمل حدیث ابن عکیم علی منع الانتفاع قبل الدباغ» 
ی [هابا» ویعدالدباغپسیی جلداء ولا یُسمی (هابا؛ وهذا معروف عند 
آهل اللغة؛ لیکون جمعاً بین الحکمین» انتهی(). 

وقال به ابن حزم في «المحلی؟» وابن حبان في «صحیحه؟ آیضاً. 

قال ابن الهمام(۳: والحق آن حدیث این عکیم ظاهر في النسخ» لولا 
الاضطراب؛ فان من المعلوم آن أحداً لا ینتفع بجلد الميتة قبل الدباغة؛ لائه حیعذ 
مستقذر فلا یتعلق النهي به ظاهرآ؛ انتهی . 

قلت: ومن العلماء من ذهب الی آن حدیث ابن عکیم منسوخ بحدیسث 
میمونة؛ قال الشیخ مجد الدین ابن تيمية في «الأحکام»: آکثر هل العلم علی آن 
الدباغ مطهر في الجملة؛ لصحة النصوص به» وخبر این عکیم لا قاربها في الصحة 


قال ابن الجوزي في کتاب «الناسخ والمنسوخ»: حدیث ابن عکیم مضطرب 
جداً لا یقاوم حدیث میمونة الثابت في «الصحیحین»» زاد في «الاعلام : وقال 


(۱) «کتاب الاعتبارفي لناسخ والعنسوخ؟ (ص: 40۹-9۸ 
(۱) انظر: البدر المتیره (۱/ 60۰۰-۵۹۹-0۹۸ 
(۳) «فتح القدیر» (۱/ ۹0). 
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قوم: یجوز آن تکون آحادیث الاباحة قبل موته پیوم و یومین» قال: وأجاب عنه 
آخرون: بأنه قد روي في بعض آلفاظه: «کنت رَعّصت لکم في جلود المیتة»» فد 
علی تقدیم حادیث الاباحة» وصحٌ النسخ. قال : ومه ال الثبوت؛ لآن 
في سنده فضالة بن مفضل» وهو ضعیف. قال: ثم یحتمل آن یکون رخص في 
ذلك ثم نهی ثم رخص,. انتهی. 


قلت : والاأصل عدم ذلك» وقد مر من کلام الحازمي آن قوله: «حتی صارت 
شاه آو «تخرقت» يقتضي آن یکون ذلك قبل موته بمدة آکثر من الشهر» ولکن 
لما کان الاضطراب فیه فاحشاً لم یبق فیه آهلية کونه ناسخاً. 

نعم آخرج ابن شاهین" وابن الجوزي في کتابیهما «ناسخ الحدیث 
ومنسوخه" والشیخ تقي الدین في «الامام» بأسانیدهم من حدیث ابن عمر قال: 
«نهی رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم آن ینتفع من الميتة بعصب و (هاب»» 
وفیه عدي بن المفضل» وکأنه آبو حاتم البصري مولی تمیم بن مرة وهو ضعیف 
جداء وروی الأولان آیضاً في کتاببهما المذکورین عن 
مرفوعاً: «لاینتفع من الميتة بشيء۹» وعزاهابن الجوزي |لی روايةالدارقطني بلفظ : 
لا تتتفعوا» بدل الا یتتفم». 

وقال صاحب «المغني؟ : رواه آبو بکر الشافعي باسناده عن آبي الزییر» عن 
جابر» واسناده حسن( وقد رواه ابن وهب في «مسندها عن زمعة بن صالح» 


بن عبدائه الأنصاري 


(۱) «لناسخ والمنسوخ) لابن شاهین (۱0۹) 
(0 «المتني» (۱/ 4۱ 


(۳) کتاب الطهارات 


وزمعة مختلف فیه(» فحدیث جابر علی تقدیر حسنه لا یقاوم ذلك» وحدیث ابن 
ام 

ومن شرط المعارضة المساواة لو لم یکن ثمة رجحان» وعذا الذي قررناه من 
القول بأن دباغ جلد الميتة طهورها» هو مذهب الحنفية والشافعية والجمهور. 

وقال بعضهم : نه ینتفع بجلود الميتة وان لم تدبغی ویجوز استعمالها في 
المائعات والیابسات؛ وهو مذهب الزهري» وهو وجه شاذ لبعض أصحاب الشافعیق 
ولعل الزهري ومن نحا نحوه یحتج بمطلق قوله صلی اه تعالی علیه وسلم : اهلا 
انتفعتم پاهابها؟0» ولم پذکر دباغه . 

ویجاب عنه بأن الروایات البقية جاءت بتفییدها بالدباغ» وأن دباغه طهوره . 

وقال بعضهم: ان الدباغ مطهر لجمیع جلود المیتات الا الکلب والخنزیر 
والمتولد من آحدهما وغیره» وهذا مذهب الشافعي» ویروی هذا عن علي بن آبي 


طالب وعبداله بن مسعود. 

وعند آبي حنيفة وأصحابهبطهر بالدباغ کل جلد ميتة لا جلد الخنزیر والدمي» 
آما الأدمي: فلکرامته» وقال اه تعالی : رسب 04لاسره: ۰1۷۰ وأما 
الخنزیر : فلنجاسة عینه. بدلیل قوله تعالی : لهج لانام: ۰0۱47 والضمیر 
في قوله : «فانه؟ یحتمل عوده لی المضاف» کما في قولك : رآیت ان زید فحدثته؛ 
لأنه المحدّث عنه بالرژیة؛ ویحتمل عوده لی المضاف الیه» کما في قوله تعالی: 
«تنستطزراینیت 


نکر بو 3انسل: ۰۲۱۱4 وقد جوز عود ضمیر 


(۱) انظر: «البدر المتیر» (۱/ ۰۵۹6 0۹۵). 
(۷) وفي نسخة *س»: «علی تقدیر حسنه لا یقاوم» کذلك حدیث ابن عباس لصحته» 
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«میناقه» في قوله تعالی : تسود هلیقر: ۲۷] لی کل من 
العهد ولفظ الجلالت» ولما جاز کل منهما لغة» والموضع موضع احتیاط؛ وجبت 
|عادته [لی ما فیه الاحتیاط» وذلك عوده لی المضاف الیه» فیشمل کل آجزائه» 
هکذا حققه ابن الهمام0. 


قلت : ولاأجل ما آشار الیه من الاحتیاط» وجب علینا القول: بآن الرجس 
الواقع في الا [نما هو بمعنی النجس؛ کقوله صلی الّه تعالی علیه وسلم لما آتي 
بحجرین وروثة. فأخذ الحجرین» وألقی الروثة وقال: "نها رکس»0۱؛ أي: 
رجیع نجس والرکس هو النجس زر تن اما مزا : اطلاقه 

علی القییح المستقذر؛ کقوله تعالی: « 
ومنها: اطلاقه علی العذاب» کقوله تعالی: و 
[یونس: ۰2۱۰۰ فهذه المعاني وان کانت محتملة» لکن یتعین القول بالمعنی الأول؛ 
رعاية للاحتیاط فتأمل . 

وقال بعضهم : یطهر جلد مأکول اللحم من المیتات بالدباغ لا جلد ما عدا 
ذلك؛ وذلك لما ورد من النهي عن جلود السباع . 

قلت: وهذا مذهب الأوزاعي» وابن المبارك. وآبي ور واسحاق» لکن 
النهي نما ورد صریحاً في لفظ الرکوب علیها؛ وذلك لاأن الجلوس والرکوب علیها 
من شأن المتکبرین» کما قرره العلماء في ذلك. وأما آمر طهارتها بالدباغ: فاتما 
هو مستفاد من حدیث ابن عباس . 


(۱) ان القدیر» (۱/ .)٩۳‏ 


(۲) «صحیح البخاري» (۰)۱۵7 واسنن اين ماجه؛ (۳۱۶) 


(۳) کتاب الطهارات 


ولنا آن نقول آیضاً: ان التهي عن جلود السباع ان سلمنا عمومیثه في استعماله 
بأي وجه کان» لکن حدیث ابن عباس خصصه فأباح نا استعمال الماء فیها؛ 
وسائر ما یراد من طهارتها . 

وقال بعضهم : یطهر بالدباغة جلد کل ميتة. خنزیراً کان آو غیره» ظاهراٌ 


کان آو باطناً؛ وهو قول داود وأهل الظاهر» وحكي ذلك عن آبي یوسف ؛ لعموم 
الحدیث . 


دون الرطب لکن حدیث شاة سودة بأنهم جعلوا جلدها سقاء في | 
صارت شناً صریجٌ في الرد علی ما ذهب الیه. فتأمل» واله آعلم . 


۳ ۳۳ 


2 


کاتلا 


۵ 


(4 - کتاب الصلام) 


وفیه أحادیث : 

* (الحدیث الأول: آبو حنيفة تفه عن حماد) بن آيي سلیمان (عن [براهیم) 
النخعي (عن عبدانٌ) ما آدري ی العبادلة هوء ویحتمل آن یکون عبداله بن مسعود؛ 
فیکون من لطاتف اسناد هذا الحدیث رواية الصحابي عن الصحايي؛ لکن یلزم 
الانقطاع في الاسناد؛ لأن النخعي لم یلق ابن مسعود. 

(عن آبي ذر) الففاري الصحابي آحد النجباء واختلف في اسمه واسم آبیه 


اختلافاً کتیآ آشهرها جندب بن جنادة» وأمه رملة بنت الوقيعة بن حرام بن غفار» 
قال آبو موسی: ویقال: انه کان خامساً في الاسلام» أسلم بمکة ثم رجع الی 
بلاد قومه» ثم قدم المدينة علی رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم» وکان آدمٌ 
جسیماً کت اللحية قیل: هو آول من حبا رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم 
بتحية الاسلام. 

وفي «الطبقات»: قال آبو ذر: صلیت قبل آن آلقی رسول اه صلی الثه تعالی 
علیه وسلم ثلاث سنین» قیل: لمن؟ قال: له آتوجه حیث يوجهني» وقال خفاف 
این ٍیماء: کان شجاعاًیمبر علی القوم وحده علی فرسه؛ و علی قدمیه؛ کاأئه 
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صَلَی صَلة تحتنَا و ی 
السیع» وقیل: ٍنه کان في الجاهلية یقول : لا له الا الْ» ولا یعبد الأصنام وآخی 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم بینه وبین المنذر بن عمری قال محمد بن [سحاق: 
وآنکر ذلك آبو عمرو. 

وعن عبدالله بن عمرو بن العاص مرفوعا: «ما آظلت الخضراء ولا فلت 
الغبراء آصدق لهجة من آبي ذر» آخرجه الترمذي وحمنه(. 

وفي «کتاب البغوي»: کان آبو ذر یخدم رسول الّه صلی ال تعالی علیه 
وسلم؛ فاذا فرغ من خدمته آتی [لی المسجد فاضطجع فیه؛» وکان المسجد بیته؛ 
وأردفه صلی اه تعالی علیه وسلم خلفه علی جمل» وکان يوازي این مسعود في 
العلی وکان آزهد الناس في الدنیا» ومناقبه جمة روی عن النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم وعن معاویة. ومات قبله بدهر» وروی عنه آنس وجندب ین قیس وجمع؛ 
ن وثلائین» وصلی علیه جریر بن عبدال» 
وقیل : توفي سنة آربع وعشرین» وفي «تاریخ البخاري»: آنه مات في خلافة 
عتمان. 

(آنه صلی صلاة) آي: من التوافنل (فخففها) ظاهره يقتضي آنه لم یطول 
القراءة والأدعية في رکوعه وسجوده» وانما کان يكتفي من ذلك علی مقدار 
الواجب. وعند آحمد والطبراني في «الاوسط» والبزار عن مطرّف قال: قعدت اٍلی 
نفر من قریش؛ فجاء رجل فجعل يصلي ویرکع ویسجد ولا یقصد فقلت : وال 
ما آری هذا يدري ینصرف علی شفع آو علی وتر» فقالوا: آلا تقوم الیه فتقول له» 
قال: فقمتٌ فتلت: یا عبداله! ما آراك تدري تتصرف علی شم آو وتر» قال: 


تني : مات بالربذة سنة ا 


(۱) «سنن الترمذي» (۳۸۰۱). 


(4) کتاب الصلاة 


ولکن اه يدري(۰ الحدیث» وفي روایة۳): فرآیته یطیل القیام ویکثر السجود 
والرکوع» قذکرت ذلك له فقال : ما آلوت آن آحسن» الحدیث. 

(وأکثر) في صلاته (الرکوع والسجود) أي : من دون قعود للتشهد کما من 
(فلما انصرف)؛ أي: فرغ من صلاته (قال له رجل) قد تقدم آنه مطرف» لکن 
في آخر حدیثه : فقلت: من آنت؟ فقال: آبو ذرا فرجعت الی أصحابي فقلت : 
جزاکم له من جلساء شرآ آمرتموني آن أعلم رجلاً من آصحاب النبي صلی اه 
تعالی علیه وسلم» فهذا فیه تصریح بأنه لم یعلم کونه صحابیً؛ بخلاف ما رٍي في 
حدیث الباب؛ فانه یصرح بأنه علم ذلك قبل الانکار؛ لأنه قال : (آنت صاحب 
رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم) ویحتمل آن تکون قصتان متغایرتان؛ وهو 
الاقرب. 


(وتصلي هذه الصلا؟) معناه: ٍن من کانت له فضيلة ومنقبة طويلة ينيفي له 
آن ياتي لاه علی الوجه الأکمل من دون قصور فیه . ۱ 

(فقال آبو ذر: آلم آتم الرکوع والسجود؟): يعني ٍن مطلق التخفیف في 
الصلاة لم یکن مستتکرا ومستکره ما لم یخل بالفرائض. ومن آهمها الرکوع 
والسجود. فان عدم [تمامهما یخل. بل مفسد للصلاة وذلك لما آخرجه آحمد 


وآبو داود والترمني بأسانید صحيحة ابتة عن آبي مسعود البدري مرفوعا: 


(۱) «مسند آحمد؛ (9/ ۰۱4۸ رقم: ۲۱۳9۵). 


(۷) «مسند آحمد» (۰/ ۰۱8۷ رقم: 6۲۱۳4۲ 
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«لا تجزی» صلاة الرجل حتی یقیم ظهره في الرکوع والسجود»(). 

وعند آحمد وان خزيمة في «صحیحه) والحاکم وصححه عن آبي قتادة 
مرفوعاً: «آسواً الناس سرقة الذي یسرق من صلاته قالوا: یا رسول ال کییف 
یسرق من صلاته؟ قال: لا بتم رکوعها ولا سجودها»؛ آو: «لا یقیم صلبه في 
الرکوح والسجود»(. 

وبمعناه آخرجه الطبراني في معاجیمه الثلانة عن عباثهبن ممّل» وعنده في 
«الکییر» عن طلَْ بن علي الحنفي مرفوعا: الا ینظر اه [لی صلاة عبد لا یقیم فیها 
صلبه بین رکوعها وسجودها»۳. 

وأخرج أحمد وابن ماجه وابن خزيمة وابن حبان في «صحیحهما» عن علي 
ابن شیبان قال : خرجنا حتی قدمنا علی رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم؛ 
فبایعناه وصلینا خلفه» فلمح بمزخر عینیه رجلاً لا يقیم صلاته -يمني صلبه - في 
الرکوع والسجود. فلما قضی النبي صلی ال تعالی علیه وسلم صلاته قال: 
«یا معشر المسلمین! لا صلاة لمن لا بقیم صلبه في الرکوع والسجود»(). 


(۱) ند آحمد» (4/ ۰۱۱۹ رقم: ۰۱۷۱۱6 واسئن آبي داود» (۸۵0) وهسئن الترمذي» 
(۲19). 

(۷) _«مسند آحمد؛ (۵/ ۰۳۱۰ رقم: ۲۲0۹۵ واصحیح ابن خزیمة» (۰)0۲۳ وهالمستدرك» 
۳۵۳/۱ رتم: ۸۳۰ 

(۳) "المعجم الاوسط» (۳/ ۰۳۵۵ رقم: ۳۳۹۲) عن عبداه بن مغفل؛ واالمعجم الکبیر» 
(۸/ ۰۳۳۸ رقم: ۸۲۷۱) عن طلق بن علي. 

(8) «مسند آحمد» (8/ ۰۲۳ رقم: ۱0۳6۰ واسنن اين ماجه» (۰)۸۷۱ واصحیح ابن 
خزیمة» (۱/ ۰۳۳۳ رقم : 37۷ واصحیح این حبان» (9/ ۰۲۱۷ رقم : 6۱۸۹۱ 


(4) کتاب الصلاة 
نت 


2 وش 


اي سمفث رسول وی یشَول: «مَنْ سَجَد له 


وأخرج ابن خزیمة في «صحیحه!» والطبراني في «الکبیر"؛ وأبو یعلی عن 
آبي عبدالُ الاشعري: آن رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم رأی رجلاً لا تم 
رکوعه ینقر في سجوده وهو يصلي. فقال رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم : 
«لو مات هذا علی حاله مات علی غیر ملة محمد» صلی اه تعالی علیه وسلم» 
ثم قال رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم : ات الذي لایتم رکوعه وینقر في 
سجوده مثل الجائع یأکل التمرة والتمرتین لا تغنیان عنه شیتاه» قال آبو صالح لابي 
عبدال : من حدثك بهذا عن رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم؟ قال: آمراء 
الأجناد: عمرو بنْالعاص وخالدٌ بن الولید وشرحبیل پن حسنةه سمعوه من 
رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم .٩(‏ 

وأخرج آحمد پاسناد جید عن آبي هريرة مرفوعاً: «لا ینظر اه الی عبد 
لا یقیم صلبه بین رکوعه وسجوده». 

فهده الأحادیث کلها تدل علی آن عدم تمام الرکوح والسجود مخ بالصلات» 
ولذلك قال آبو فر: آلم آتم الرکوع والسجود؟ . 

(قال) ذلك الرجل المنکر علیه في التخفیف : (بلی) قد آتممتّها» (قال)؛ 
آي: آبو ذر في استدلاله علی کثرة الرکوع والسجود في صلاته وببان وجه ذلك : 
(فاني سمعت رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم یقول: من سجد له سجدة)؛ 


(۱) «صحیح ابن خزیمة» (۱/ ۰۳۳۲ رقم: ۰6330 والمعجم الکییر؛ (4/ ۰۱۱۵ رقم: 
۸2۰ 


(۷) «مسند آحمد؛ (۵۲۰/۷) 
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(درجة في الجنة)؛ وفي حدیث مطرف: «من سجد له سجدة کتب الثه تعالی بها 
حسنت وحط عنه بها خطینة ورفع له بها درجة). 

(فأحببت آن توتی) علی بناء المفعول؛ آي: تعطی لي (درجات آو) قال 
شك من الراوي - (تکتب) بصيفة المضارع المجهول؛ أي : یکتب الّه تعالی (لي 
درجات)؛ آي: بسیب ذلك کنت آکثر في صلاتي الرکوع والسجود وأحفف القیام. 


(وفي روایة)؛ أي: لهذا الحدیث عن حماد (عن |براهیم عن من حدشه) 
وهذا مجهول» قال الهيشمي: ولهذا الحدیث آسانید. وبعضها رجالها رجال 
الصحیح. انتهی. قال المنذري: وهو بمجموح طرقه حسن . 

(آنه6؛ آي: ذلك الذي حدث النخمي (مر بأبي ذر خّهبالربذة) بفتح الراء 
المهملة والموحدة والذال المعجمت اسم موضع بثلاشة مراحل من المدينة قرباً 
من الصفراء وقبره هناك مشهور» وکان یسکنها في آیام النبي صلی اه تعالی علیه 
وسلم آیاما؛ ثم لما آشاع بالمدينة بعد وفاته صلی الّه تعالی علیه وسلم في آیام 
عثمان حه ما کان یعتقده من آن |مساك ما زاد علی قدر الحاجة داخل في قوله 
لدب الک » الاية [لتوید: 1۳6) آمره عشمان طقیه 
آن یخرج [لی الربذة» فخرج |لیها وسکن هناك حتی مات بها. 

(وهو يصلي صلاة خفیفّ) فيالقراءة والاذکار» (یکثر فیها)؛ آي: في 


(4) کتاب الصلاة 


وَقَذ صَحبت سول اث و۱۹26 تال و ذر: سمفث سول اثر کر 


ول : «مَن سَجد له سَجدة رفح اه تعالی بها ره في اجه . 
صلاته تلك من (الرکوع والسجود. فلما سلم آبو ذر6؛ آي: فرغ من صلاته (قال 
له الرجل) الذي مر به. ووجده يصلي کذلك : (تصلي) بحذف همزة الاستفهام من 
آوله؛ آي: آتصلي. فهو استفهام انكاري (هذه الصلاة) التي لا یصلیها مثلك» (وقد 
صحبت رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم؟ فقال آبو ذر: سمعت رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم یقول: من سجد )؛ آي: خالیاعن ریاء وسمعة؛ ولم 
یکن ذلك السجود لغیره (سجدةّ رفعه ال تعالی بها درجة) بالتنوین للتعظیم ؛ آي : 
درجةّ عظیمةً (قي الجنة)» وذلك لما آخرجه الطبراني في «الاوسط» عن حذيفة 
مرفوعا: «ما من حالة یکون العبد علیها آحب ال له من آن یراه ساجدا یعفر وجهه 
في التراب»(0. 

وأخرج مسلم عن آبي هريرة مرفوعا: «آقرب ما یکون العبد من ربهثّْ وهو 
ساجد فأکثروا الدعاء»(. 


وأخرج آیضا عن مَدان بن آبي طلحة قال : لقیت ثوبان مولی رسول اه 
صلی اه تعالی علیه وسلم فقلت: آخبرني بعمل يدخلني اه به الجنة آو قال: 
قلت: بأحب الأعمال |لی ال تعالی» فسکت؛ ثم سألته فسکت ثم سألته الثللة 
فقال: سألت عن ذلك رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم فقال : «عليك پکثرة 
السجود؛ فانك لن تسجد له سجدة الا رفعك اه بها درجة وحط عنك بها 


(۱) «المعچم الاوسط» (2۰۷9). 
(0) «صحیح مسلم» (4۸۲). 
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خطیلة»(. 

وفي الباب عن عبادة بن الصامت عند ابن ماجه(" باسناد صحیح» وربيعة بن 
کمب عند الطبراني۳ وأبو فاطمة عند اين ماجه٩)‏ پاسناد جید . 

(فلذلك)؛ آي: فلتحصیل تلك الفضيلة (اکثر) بصيفة المتکلم من الفعل 
المضارع المعروف من باب الافعال (فیها)؛ أي: في صلاتي (السجود). 

قال الترمذي : وقد اختلف آمل العلم في هذا» فقال بعضهم: طول القیام 
في الصلاة فضل من کثرة الرکوع والسجود؛ لما رواه جابر: قیل للنبي صلی اه 
تعالی علیه وسلم : أَيٌ الصلاة آفضل؟ قال: «طول القنوت»۰ وقال بعضهم : کثرة 
الرکوع والسجود آفضل من طول القیام» وقال آحمد: قد روي عن النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم في هذا حدیثان؛ ولم یقض فیه بشيء» وقال (سحاق: آما بلنهار 
فکثرة الرکوع والسجود. وآما بللیل فطول القیام» الا آن یکون رجل له جزء باللیل 
يأتي علیه» فکثرة الرکوع والسجود في هذا آحب الي؛ لانه يأتي علی جزنه وقد 
ربج کثرة الرکوع والسجود. قال الترمذي: وانما قال 4سحاق هذا لاله کذا وصفت 
صلاة رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم باللیل» ووّصف طول القیام بالتهار» 
فلم یوصف من صلاته من طول القیام ما وصف باللیل * انتهی. 


(۱) «صحیح مسلم» (4۸۸). 
(۷) استن ابن ماجه» (۱8۲). 
(۳) «المعجم الکییر» .)40۷٩(‏ 
(6) استن ابن ماجه» (۱8۲۲). 


(0) «سنن الترمني» (۳۸۹) 


(4) کتاب الصلاة 


۱- الحدیث الثني : أو خنیفة نله عَن حماده عن انراميم 


* (الحدیث الثاني: آبو حنيفة قه عن حماد عن [براهیم قال : قال 
عبداله ه) لا یخفی آن رواية النخعي عن ابن مسعود منقطعة؛ فانه لم یلقه» 
لكني وجدت فیما جمعه الشیخ محمد بن محمود الخوارزمي من مسانید الما 
الاعظم آن ایراهیم نما يروي هذا الحدیث عن الأسود عن عبدالّ» فلا انقطاع 


وقد وجدنا لحدیث ابن مسعود شواهد. 

فمنها: ما ترجه الدارثْني واليهقي() من حدیث سعید بن راشد عن عباد 
ابن کثیر عن زید بن أسلم عن عطاء بن یسار عن آبي آیوب مرفوعاً: «ما فوق 
الرکبتین من العورة» وما آسفل السرة من العورةا» وسعید ین راشد وعباد بن کثیر 
متروکان. 


ومنها: ما آخرجه الحاکم في امستدرکه() من حدیث آحمد بن المقدام 
عن آصرم بن حوشب عن |سحاق بن واصل عن آبي جعفر الباقر عن عبدله بن 
جعفر بن أبي طالب مرفوعً: ما پین السرة الی الرکبة عورة؟» وأصرم بن حوشب؛ 
قال فیه یحبی : کذاب خبیث» وقال في اسحاق: مالك ولذلك قال الذهبي في 
«مختصر المستدرك»: آظن هذا الحدیث موضوعاً. 

ومنها: ما آخرجه الحارث بن آبي آسامة نا داود نا عباد عن أبي عبداله 
الشامي عن عطاء بن یسار عن آبي سعید مرفوعاّ: «عورة المومن ما بین السرة ی 


(۱) «ستن الدارقطني» (۰۲۳۱/۱ رقم: 60 ودالستن الکبری» (۰۲۲۹/۲ رقم: ۳۰۵۶). 
0 «الستدرك» (۳/ ۰10۷ رقم: 14۱۸) 
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رکبتیه( وداود هذا هو ابن المحبر؛ وثقه ابن معین؛ وقال آبو داود: فیه شبه 
الضعف. قال ابن الملقن : قد ضعفوه قال الحافظ : وهو من سلسلة الضعفاء الی 
عطاء. 

ومنها: ما آخرجه آبو داود من حدیث أُبي حمزة سوار بن داود المزني عن 
عمرو بن شعیب عن آبیه عن جده مرفوعاً: «مروا آولادکم بالصلاة وهم آبناء سبع 
سنین؛ واضربوهم علیها وهم آبناه عشر سنین وفرقوا بینهم في المضاجع»(0» 
ثم رواه من حدیث وکیع بن داود بن سور" باسناده ومعناه وزاد: «ولذا زج 
آحدکم خادمّه عبده آو آجیره فلا تنظروا٩)‏ الی ما دون السرّة وفوق الکبة»» ثم 
قال: وهم وکیٌ في اسمه قال: وروی عنه آبو داودالطيالسي هذا الحدیث فقال: 
ثنا آبو حمزة سار الصَیرفی . 

ورواه الدارقطتي بالسند المذکور من طریقین؛ لفظه في آحدهما: «وذا زوج 
آحدکم عبده آمته آو آجیره فلا تنظر الم الی شيء من عورته فان ما تحت السرة 
لی رکبته من العورة9» ولفظه في الثاني: «ولذا زوج الرجل منکم عبده و جیره 


(۱) آخرجه الحارث في ابغية الباحث (۱/ ۰۲3 رقمم: ۱4۳). 
شن آبي داود؛ (4۹۵) 


(۳) کذا في الاصل. وفي نسخة « 


ائم رواه من حدیث وکیع عن ابن داود المزني»» 


ولعله سبق قلم» والظاهر : «من حدیث وکیع عن داود بن سوار المزني»» کما في «سنن 
آبي داودا (4۹7). 

(8) کذا في النسختین للمخطوطت وفي *البدر المتیر" (8/ ۰6۱3۰ واستن آبي داودا (4۹7): 
فلا ین . 


(0) کذا في «سئن الدارقطني" (۱/ ۰۲۳۰ رقم: ۰۲ 6۳ وفي الاصل: «واذا زوج آحدکم- 


(4) کتاب الصلاة 


فلا رین ما بین رکبته لی سرته» ورکیته من عورته. 

وعند الييهقي من حدیث محمد بن عبدائه بن میمون نا الولید نا الأوزاعي 
عن عمرو بن شعیب عن أیبه عن جده مرفوعا: «ذا زوج أحدکم عبده آو آمته آو 
آجیره فلا ینظر الی عورتها(۰۳ وقد آورد البيهقي قبل هذه الرواية لمتقدمة عن آبي 
داود. وقال : تلك الرواية [ذا قرنت بهنه دلنا علی آن المراد بالحدیث نهي السید 
عن النظر الی عورتها |ذا زوجهاء وأن عورة الأمة ما بین السرة لی الرکبة» وسائر 
طرق الحدیث تدل علیه» وبعضها یتص علی آنالمراد به نهي الامة عن النظر الی 
عورة السید بعد ما تلق(" التکاح» فیکون الخبر واردا في مقدار العورة من الرجل» 
لا في بیان قدرها من المرأة. 

شم ذکر بعد ذلك للحدیث الفاظاًأخره فمنها: «ذ زوج آحدکم خادمه من 
عبده و آجیره فلا ینظرن الی شيء من عورته؛ فان کل شي» من سرته (لی رکبته 
من عورته"؛ ومنها: "ٍذا زوج آحدکم آمته عبده و آجیره فلا ینظر (لی عورته؛ 
والعورة ما بین السرة وال رکبة»۱. 

ثم قال في آخر الباب: آما حدیث عمرو بن شعیب فقد اختلف في متنه» 
فلا ينبخي آن یعتمد علیه في عورة الأمة» وان کان یصلح للاستدلال به في تحدید 


عورة الرجل؛ مع آن في رجاله سوار بن داود» وهو وان وئقه یحی بن معین لکن 


عبده آو آمته و آجیره فلا ینظر الی شيء من عورتها» فان ما تحت سره الی رکبته من 
العورة» وهو تحریف . 

(۱ #الستن الکبری» (۱/ ۰۲۲۹ رقم: ۳۰۳۵). 

(۲) وفي "البدر المنیر؟ (6/ ۰6۱۲۱ واالسنن الکبری» (۲/ ۰۲۲۹ رقم : ۳۳6۵): ما بلفاه 


(۳) «الستن الکبری» (۲/ ۰۲۲۹ رقم: ۳۰۵۲). 
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قال سول الیو : «م ین السرة ی ارب 0[ 
قال الدارقطتي : لا یتابع علی أحادیثه. فالحاصل آن هذا الحدیث معلول من جمیع 
طرقه التي ذکرناها» وأحسنها رواية عمرو بن شعیب وهي کثيرة الاضطراب أیضا 
لکن رواية الامام الأعظم رحمه الّه بهذا الحدیث مقوّة للطرق السابقة» فافهم. 

(قال رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم: ما بین السرة) فیه ٍشارة الی 
آن السرة لیست من العورة في الرجال؛ وبهذا قالوا» الا ما کان من الشافعي؛ فانه 
براها عورة» (لی الرکبة) وهي بضم الراء المهملة وسکون الکاف: مفصل ما پین 
الفخذ والساق. 

وقد اختلفوا في دخول الركبة في العورة؛ فقال بو حنيفة وبعض أصحاب 
الشافعي بدخوله وقال مالك والشافعي وأحمد: |نها لیست من العورة؛ ولا شك 
آن الفخذ نما هو پین السرة والركية فیکون عورة؛ ویژیده ما آخرجه آبو داود وابن 
ماج والحاکم والزار من حدیث حجاج بن محمد عن ابن جریج قال: أبرت عن 
حبیب ین آبي ثابت عن عاصم ین ضمرة عن علي آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
قال : «لا تکشف فخذك ولا تنظر الی فخذ حيٌ ولا میت»(. 


وقد أعل هذا الحدیث بعلل متقدمة: 

منها: ما قاله اين عدي في عاصم: نه یفرد عن علي بأحادیث باطلة لا متابعة 
للثقات علیها والبلية منه» وقال ابن حبان: کان رديء الحفظ» فاحش الخطاٌه برفع 
عن علي قوله کثیرآ فلما فحش ذلك منه استحق الترك الا آن ابن المديني وابن 
معین وثقا وقال النسائي: لیس به بأس . 


(۱) آخرجه آبو داود (4۰۱۵) وابن ماجه (۱87۰ والحاکم (4/ ۰۲۰۰ رقم: ۰6۷۳۹۲ 
والبزار (۷/ ۰۲۷۹ رقم: 384) 


(4) کتاب الصلاة 


ومنها: الانقطاع بین ابن جریج وحبیب بن آبي ثابت» کما یفیده في ذلك : 
«أخبیرت عن حییب»» وکذلك بین حبیب وعاصم فانهلم یسیع منه؛ قال این آيي 
حاتم في «علله» : سل آبي عن هذا الحدیث فقال: رواه حجاج عن ابن جریج 
قال: أبرت عن حبیب بن آييثابت عن عاصم به» قال: وابن جریج لم یسمع هذا 
الحدیث بهذا الاسناد من حبیب؛ ونما هو من حدیث عمرو بن خالد عن حبیب» 
وزعم ابن معین آن حبیبا لم یسمعه من عاصم وأن بینهما رجلاً لیس بثقة» وقال 
البزار ذلك آیضاء فعلی هذا یکون ٍسناده سوّي ولا آدري من سوّی |سناده» وابن 
جریج لا یعرف بالتسوية.» وانما یعرف بالتدلیس» قال: وأحسن من هذا الاسناد 
ومن هذا الحدیث ما ذکره الدارقطني من حدیث روح بن عباد 
آخبرني حبیب بن آيي ثابت عن عاصم عن علي مرفوعا: لا تکشف [عن] فخذك؛ 
فان الفخذ من العورة»( قال: وعذا آیضاً رجاله ثقات . 


بن جریج قال: 


وکذا آخرجه عبدالله بن آحمد فقال: حدئني عبیداله بن عمر القواريري؛ ثني 
ن آبي ثابت» عن عاصم بن 
ضمرة. عن علي فذکره بلفظ : «لا تبرز فخنك ولا تنظر الی فخذ حي ولا میت»۰ 


فتبین من هذا آن ابن جریج سمع من حبیب . 


پزید آبو خالد القرشي؛ ثنا ابن جریج» آخبرني حبیب 


وآمالفظ آيي داود وغیره: «أخبرت» فهو محمول علی آنه لم یسمع منه ولگ 
ثم سمع منه ثانی فانتفی هذا الانقطاع» بقي التکلم في عاصم والانقطاع بین 
حبیب وعاصم. کما آشار الیه ابن معین» وقد قدمنا آن ابن المديني واین معين قد 
وثّغا عاصماء وقال النسائي: لیس به بأس. فما هناك اتفاق علی ضعفه» وییقی بعد 


(۱) «سنن الدار 


ي" (۱/ ۰۲۲۵ رقم: ۳). 
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حذا الکلام في الانقطاع ما بین حبیب وعاصم . 

وقال البخاري في «صحیحه؟ : ویروی عن ابن عباس وجَرْعٌد ومحمد بن 
جحش عن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم : «الفخذ عورة»(6. 

قلت: آما حدیث ابن عباس فأخرجه آحمد والترمذي والحاکم في «مستدرکه» 
والبيهقي في «سننه" من حدیث آٌبي یحبی القتات عن مجاهد عنه قال : مر رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم علی رجل فخذه خارجةء فقال : «غط فخذك؛ فان فخذ 
الرجل من عورته*» وفي رواية الترمذي مختصراً: «الفخذ عورةا» قال الترمني 
علی ما نقله الشیخ تقي الدین في «الامام»: هذا حدیث حسن غریب(. 

قلت : وآبو یی - اسمه زاذان» آو یزید آو دینار آو عبد الرحمن ین 
دینار» آو مسلم - لیس بالقوي عندهم» قال ابن القطان: ضعیف. وقال آحمد: 
رویت عنه [أحادیث] مناکیر جدٌ وقال ابن حبان: فحش خطاه وکثر وهمه وقال 
ابن الجوزي: وضعفه شريك ویحبی» ووثقه یحبی في روایة؛ الا آن البزار قال: 
ما نعلم به پأساه قد روی عنه جماعة من هل العلم» واحتملوا حدیثه» وهو كوفي 


معروف. 


وآما حدیث جرهد عن آبیه عن جدّه قال: وکان جدّي من آصحاب الصفت 
قال: جلس رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم فقال: «خمر فخذك ما علمت 
آن الفخذ عورة». 


(۱) «صحیح البخاري» (بعد رقم: ۳۷۰). 
(۲) «مسند آحمد» (۱/ ۰۲۷۵ رقم : ۰6۲6۹۳ واسنن الترمذي» (۲۷۹۸) واالمستدرك» 


(۰۷۳۸/۳ رقم: ۰633۸6 وهالستن الکبری» (۳۰4۹) 
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قال ابن عبد البر في االتقصي» : هکذا هو في «الموطاه عن ابن بکیر وجماعة. 
وقال غیره: هکذا یقول ابن معین وابن مهدي وجماعة: عن أبیه عن جدّه جرهد» 
وقال ابن بکیر وابن طهمان وغیرهما: عن زرعة عن آبیه» وکان من آصحاب الصفت 


لا یذکرون جذ 


وکذلك آخرجه عنه ابيهقي في «سننها» ورواه الشافعي عن سفیان بن عیینة» 
عن آبي الزناد. عن آل جرهد» عن جرهد به؛ ورواه أحمد عن حسین بن محمد» 
نا ان آبي الزناد» عن آییه» عن زرعة بن عبداله بن جرهد؛ عن جرهد: آن 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم مر علی جرهد وفخذ جرهد مکشوفة في 
المسجد؛ فتال له رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم : «یا جرهد! غط فخذك؛ 
فان الفخذ عورة» . 


ورواه آبو داود من حدیث مالك» عن آيي التضر عن زرعة عن أییه - قال: 
کان جرهد من آصحاب الصفة - آنه قال: جلس رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم عندنا وفخذي مکشوفة فقال: «آما علمت آن الفخذ عورةه . 


ورواه الترمذي في «کتاب الاستتذان» من «جامعه» من ثلاث طرق: 

آحدها: من حدیث زرعة بن مسلم بن جرهد الأسلمي عن جه جرهد( 
قال: مر النبي صلی اه تعالی علیه وسلم بجرهد في المسجد وقد انکشف فخذه 
فتال : «ان الفخذ عورةه . 


ثانیها: من حدیث معمر عن آبي الزناد آخبرني جرهد عن آبیه(: آن النبي 


(۷) «ستن الترمذي» (6۲۷۹۵. 
(۷) «سنن الترمذي» (6۲۷۹۸. 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


صلی اه تعالی علیه وسلم مر به وهو کاشف عن فخذه» فقال البي صلی اه تعالی 
علیه وسلم : «غط فخذك فانها من العورة»» وقال في هذا الطریق: هذا حدیث 
حسن. 

ثالتها: من حدیث عبداله بن محمد بن عقیل عن عبداله بن جرهد الأسلمي 
عن آبیه مرفوعا(): «الفخذ عورة»» وقال في هذا: حدیث حسن غریب. 

قال ابن الملقن : ورجاله الی ابن عقیل رجال الصحیح. 

وقال الترمذي في الطریق الاول: حسن ما آری |سناده بمتصل . 

ورواه این حبان في «صحیحه(" عن الحسین بن محمد بن آبي معشرء ثنا 
ٍسحاق بن ابراهیم الصوّاف» ثنا آبو عاصم. عن سفیان» عن آبي الزناده عن زرعة 
این عبد الرحمن» عن جده جرهد: أنه صلی له تعالی علیه وسلم مر به وقد کشف 
فخله فقال : اغطها فانها عورة*. 

ورواه الحاکم" عن آحمد بن سلیمان الموصلي: نا علي بن حرب نا 
سفیان؛ عن سالم آبي النضر؛ عن زرعة بن مسلم بن جرهد. عن جذه: آن النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم آبصره وقد انکشف فخنه في المسجد وعلیه بردة 
فقال: «ن الفخذ من العورة»» ثم قال: هذا حدیث صحیح الاسناد» ثم ذکر [ل4] 


شواهد. 
ورواه یحبی بن معین عن ابن عيينة قال یحبی: وحدئني سفیان آیضاعن 
(۱) هسنن الترمذي» (۲۷۹۷). 


(۷) «صحیح این حبان» (۱۷۱۰). 
(6۳ «المستدرك» (۲۰۰/۵ رقم: 6۷۳۰۰ 
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سالم آبي النضر سمعه من زرعة بن مسلم بن جرهد: آن النبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم مر بجرهد وقد انکشف فخذه اغطها فان الفخذ عورة» . 


وقال آبوآمية بن یعلی» عن آبي الزناده عن ابراهیم» عن آبي عبد الرحمن بن 
عوف؛ عن سلیمان ن جرهد» عن جرهد: آنه صلی اه تعالی علیه وسلم دخل 
علیه وهو کاشف فخذیه . 

ورواه موسی بن هارون الحافظ من حدیث الزهري» عن عبد الرحمن بن 
جرهد عن آبیه: آنه صلی له تعالی علیه وسلم مر علیه وهو کاشف فخله فقال : 
«غطها نها من العورة». 

قال ابن لقن ثم صاحبٍ «الامام» : لهذا الحدیث علتان: 

آحدهما: الاضطراب المورث لسقوط الثقة به» وذلك آنهم یختلفون فیه» 
فمنهم من یقولل: زرعة بن عبد الرحمن ومنهم من یقول : زرعة بن عبدالّه» ومنهم 
من یقول : زرعة بن مسلم» ثم من هولاء من یقول: عن آیبه عن النبي صلی اه 
تعالی علیه وسلم» ومنهم من یقول : عن أییه عن جرهد عن النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم» ومنهم من یقول: عن زرعة عن آل جرهد عن النبي ی 

وثانیهما: آن زرعة وآباه غیر معروفي الحال ولا مشهوري الروایة(0. 

قال ابن الملقن: بل هما معروفان؛ قال ابن حبان في لقاته»(" من التا 
عبد الرحمن" بن جرهد الاسلمي من هل امد 


» پروي عن جرهد 


البدر المیر» (۵/ ۱۵۲). 
0۱0 «لثقات» 0۲1۸/٩‏ 


(۳) وفي الاصل : «زرعة بن عبداث» وهو تحریف 
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ويروي عنه آبو الزناد وسالم بن التضرء قال: ومن زعم آنه زرعة بن مسلم بن 
جرهد فقد وهی قال : وقد روی قتادة عن زرعة بن عبد الرحمن عن راشد بن 


حبیش") عن عبادة بن الصامت . 


وفي #التذهیب» مختصر االتهذیب»: زرعة بن عبد الرحمن بن جرهد 
الاسلمي» وقیل : اسم آبیه مسلم» روی عن آبیه عن جده: لالفخذ عورةا» وعنه 
سالم آبو التضر وأبو الزناده وهو لقة کما قال النسائي» وأما والده عبدال بن جرهد 
غذکره ابن حبان آیضاً في «ثقانه!» قال: روی عنه ابن عقیل» وقد حمّن الترمذي 
حدیثه کما من وعبد الرحمن بن جرهد روی عنه مع ابنه این شهاب الزهري؛ 
وأخرج الحدیث من جهة مالك في «الموطا وقد غلم شدة تحریه في الرجال(. 

قلت: بقي الکلام في الاضطراب الواقع في حدیث جرهد» ویعلم من کلام 
الحافظ ابن جحر: آن البخاري آخرج هذا الحدیث في «تاریخه؟ وضعفه ثمة 
للاضطراب في |سناده واله آعلم . 

وأما حدیث محمد بن جحش فأخرجه آحمد. والبخاري في «تاریخه»؛ 
والحاکم في «مستدرکه"» والييهقي في «سننه" من حدیث العلاء بن عبد الرحمن؛ 
عن آبي کثیر مولی محمد بن جحش» عن محمد بن جحش؛ عن النبي صلی اه 
تعالی علیه وسلم آنه مر علی تیا کاشفاً عن طرف فخه فقال الثبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم : «خمر فخذك یا معمر؛ فان الفخذ عورة»۳۳. 


(۱) في الأصل: اعبیده وهو تحریف 
() انظر: «البدر المتیر» (4/ ۱۵۳-۱6۲). 
(۳) «مسند آحمد» (۰/ ۰۲۹۰ رقم: ۰۲۲۵6۷ وهالتاریخ الکبیر» (۱/ ۰۱۲ رقم: ۲ < 


(4) کتاب الصلاة 


وأبو کثیر هذا حجازي؛ یقال: ان له صحبة» روی له النسائي» قال 
الحافظ(: ورجاله رجال الصحیح غیر آبي کثیر» وقد روی عنه جماعة؛ لکن لم 
آجد فیه تصریحاً بتعدیل» ومعمر المشار الیه هو معمر بن عبداله بن نضلة القرشي 
العدوي وقد آخرج ابن قانع هذا الحدیث من طریقه. قال: ووقع لي حدیث محمد 
ان جحش مسلسلا بالمحمدینَ من ابتدائهالی انتهائه» وقد آملیته في «الاربعین 
المتباینة!» انتهی . 

فالحاصل : آن الأحادیث المصوحة بأن الفخذ عورة کلها لا تخلو عن مقال» 
فان حدیث علي فیه انقطاع» مع آن عاصماً قد کلم فیه, وحدیث ابن عباس فیه 
آبو یحیی القتات وهو ضعیف؛ وحدیث جرهد فیه اضطراب فاحش؛ وحدیث 
محمد بن جحش فیه آبو کثیر لم یعرف فیه جرح ولا تعدیل» ولذلك ذکره البخاري 
في «صحیحه" معا بصيفة التمریض» ولذلك قال آحمد في رواية عنه: ان العورة 
من الرجل انما هي القبل والدبر. وهو رواية عن مالك» ومذا مذهب أهل الظاهر 
وابن جریر والاصطخري» کما حکی النووي عنهم . 

واستدلوا في ذلك بآمور» منها ما دل علی آن الفخذ لیس بعورة» ومنها ما دل 
علی آن الرکبة لیست بعورة» فالاأول ما آخرجه البخاري" عن آنس في قصة غزوة 
خیبر قال في حدیثه: وان ركبتي لتمس فخذ نبي الّه صلی اه تعالی علیه وسلم» 
وفیه آیضاً: ثم حسر الازار عن فخده حتی |ني لانظر الی بیاض فخذ نبي ال 


والستدرك» (۰۲۰۰/۵ رقم: ۰0۷۳۱ ودالستن الکبری» (۲۲۸/۷ رقم: 6۳۰۵۷ 
انظر: «فتح الباري؛ (۱/ 64۷۹ 


0 «صحیح البخاري» (۳۷۱). 
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صلی اه تعالی علیه وسلم. 

وقد آجیب عن هذا بما قال القرطبي: حدیث آنس وما معه |نما ورد في قضایا 
معينة في أوقات مخصوصة یتطرق لیها من احتمال الخصوصية آو البقاء علی أصل 
الاباحة ما لا یتطرق الی حدیث جرهد وما معه؛ لاأنه یتضمن عطاء حکم كلي 
واظهار شرع عام» فکان العمل به آولی» علی آن طرف الفخذ قد یتسامح في 
کشفه» لا سیما في مواطن الحروب ومواقف الخصام» علی آن ما في حدیث جرهد 
ما یدل علی تحریم کشفه» وحدیث آنس یدل علی اباحته» واذا اجتمع الحلال 
والحرام غلب الحرام وذا اجتمع المانع والمقتضي قدم المانع؛ علی آن المحرم 
قول» والمبیح فعل» فیقدم القول لاحتمال الفعلي الخصوصية. 

ولا آقول ما ذهب الیه بعض العلماء بأن قول: «ثم حسر الازار عن فخذه» 
یعارضه رواية مسلم(: «ثم انحسر؟ فان هذه تفیدٌ آن انکشافه کان بعد اختیاره» 
ولیس فیه آنه استدام بقاءالانکشاف مع العلم به وامکان الستر؛ لآن ظاهر سیاق آبي 
عوانة(" والجوزقي من طرق عبد الوارث عن عبد العزیز یدل علی استمرار ذلك؛ 
لأنه بلفظ : «فأجری رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم في زقاق خیبر» وان 
ركبتي لتمس فخذ نبي له صلی اه تعالی علیه وسلم» واني لأری بیاض فخذیه» 
فانه وان جاوز وقوعه من غیر قصد. لکن لو کان عورة لم یقر علی ذلك لمکان 
عصمته صلی الّه تعالی علیه وسلم حین حل زاره قبل البعثة لما قال له العباس: 
ی ابن آحي! لو حللت |زارك وجعلته علی منکبيك دون الحجارة» فسقط صلی ال 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۳۹۵). 
(۷) «مسند آبي عوانة» (۳۳۷۹) 


(4) کتاب الصلاة 


تعالی علیه وسلم مخشیاً علیه» فلما آفاق قال: «أرني |زاري»(. 

ولو فرض آن قصة خیبر وقعت لبیان التشریم لغیر المختار لکان یمکن؛ لکن 
فیه نظر من جهة آئه کان یتعین حینذ الیبان عقیبه؛ وکما في قصة السهو في الصلاة؛ 
فعدلثٌ عن هذه المقالة (لی ما ذکرته سابق؛ لثلا تلزمنا حجة للظاهرية . 

نعي واستدلوا آیضاً بما آخرجه مسلم عن عائشة قالت(: «کان رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم مضطجمعاً في بيتي کاشفاً عن فخذیه آوساقیه» فاستأذن 
آبو بکر فأذن له ومو علی حاله» ثم استأذن عمر فأذن له وهو علی حاله» فلما استأذن 
عثمان جلس»۰ الحدیث؛ وهو عند آحمد بلفظ : #کاشفاعن فخذیه»(" من غیر تردد. 

وأشار الشیخ آبو الحسن السْندي بأن وقوع الشك في رواية مسلم یضعف آمر 
الاحتجاج نوع تضعیف» وادعی بعضهم الخصوصية. وذلك مردود بما وقع عند 
«وقف رسول اله ی بالأسواق0» 
وبلال معه فدلی رجلیه في البثر وکشف عن فخذیه» فجاء بو بکر یستأان فقال: 
یا بلال! ائذن له وبشره بالجنة» فدخل آبو بکر فجلس عن یمین البي ی ودلی 
رجلیه في البثر وکشف عن فخذیه» الحدیث» وفیه: آن عمر وعثمان کشفا آیضاً 
فهذا یرفع الخصوصية . 


الطبراني في «الاوسط» من حدیث آبي سعید قال: 


(۱) انظر: #صحیح البخاري» (۰)۱۵۰۵ واصحیح مسلم» (1۹۷). 

(0) «صحیح مسلم» (۲6۰۱). 

(۳) «مسند آحمد؛ (0/ ۰۱۲ رقم: ۲8۳۷۵). 

(6) وفي «لمعجم الاوسط؛ (6/ ۰۲۰۵ رقم: ۳۹۸۸): «بالاسواف» والأسواف: موضع 
بالمدينة. الفاتق في غریب الحدیث» (۷/ ۲۰۹). 
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والاصل في فعل الشارع صلی اه تعالی علیه وسلم التشریع ما لم یقم دلیل 
الخصوصية. وآما وقوع الشك في رواية مسلم فعند الانصاف غیر ضار لجزم أحمد 
في روایته» ولو کان مثل هذا الشك مانعاً من الاستدلال لتعطل کثیر من الاأحادیث 
عن العمل بها» فالاّولی في الجواب عن هذا الحدیث ما قدمنا في الجواب من 
حدیث آنس بأنه مبیح؛ وحدیث جرهد وما في معناه محرّم» والتحریم مقدم علی 


الاباحة . 


فان قال قائل : حدیث جرهد وما في معناه لم یصح منها شي»» کما قدمناه. 
قلنا حدیث: «ما بین السرة ٍلی الركبة عورة؟ صریح في الباب» صحیح من 
طریق الاما حیث قد ثبت آن الساقط بین النخعي وابن مسعود نما هو الأسوده 


فينبغي الجزم به بلا تردد . 


بقي الکلام في آن الرکبة عورةء وقد قدمنا الخلاف فیه» فمن قال: بأنها 
لیست بعورة استدل بما عند البخاري عن آبي موسی: «آنه صلی اه تعالی علیه 
وسلم کان قاعداً في مکان فیه ماع فکشف عن رکبتیه» فلما دخل عثمان 


غطاها»۰ وحدیث عمرو 
«فلا ینظر لی ما دون السرة وفوق الرکبة»» وأما ما آخرجه الدارقطتي من حدیث 
النضر بن منصور الفزاري عن عقبة : سمعتٌ علیاً يقول : قال رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم : «الرکبة من العورةا» فقد قال الذهبي في النضر: نه واو» وقال 
ابن حبان: لا یحتج به» وعقبة بن علقمة ضعفه الدارقطني وآبو حاتم الرازي» 


شعیب عند الدارقطتي مصوح بذلك. فان في حدیثه : 


(۱) «صحیح البخاري» (۳7۹0). 
(۷ «ستن الدارقطني» (۱/ ۰۲۳۰ رقم: ۲). 


(4) کتاب الصلاة 


ویقول: ان قوله: «ما بین السرة ٍلی الرکبة» یدل علی آنها لیست بداخلة؛ لان الغاية 
والقیاس علی الوضوء باطل؛ لانها انما دخلت ثمة بدلیل 
آخرء مع آن من یقول بذلك یلزمه القول بآن السرة عورة» وهم لا یقولون بذلك . 

والجواب قال ابن الهمام: الغایةٌ قد تدخل تحت المفیا» وقد تخرج» 
والموضع موضحٌ الاحتیاط فحکننا بدخولها احتباطً» وان الرکبة ملتقی عظم 
العورة وغیرها» فاجتمع الحلال والحرام» ولا ممیزه وهذا في التحقیق وجه کون 
الموضع موضع الاحتیاط( انتهی . 

قلت : وهکذا نقول في السرة: ان الاحتیاط يقتضي |دخالها؛ لکن یخالفه 
ما آخرجه آحمد عن عمیر بن اسحاق قال: کنت مع الحسن بن علي فلقینا با هريرة 
فقال: «آرني آقبلل منك حیث ریت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یقبتل» 
فقال لقمیصه فقبل سرت . 

وآما ول من قال بآن هذا لا یفید المطلوب؛ لأنه فعل صحابي لا حجةً فیه. 
وفعل النبي صلی اه تعالی علیه وسلم وقع والحسن طفل؛ وفرق بین عورة الصغیر 
والکبیر» والا لزم آن ذکر الرجل لیس بعورة؛ لما آخرجه الطبراني والييهتي۳ 
من حدیث آبي لیلی الأنصاري : «أنه صلی الّه تعالی علیه وسلم قبل زبيبة الحسن 
والحسین» ورأیث آیضاً من حدیث ابن عباس بلفظ : «ریت رسول ال صلی ال 


(۱) انظر: «فتح القدیر» (۲۵۸/۱) 

(۷) وفي «مسند آحمد؛: «قال القمیصة»؛ (۲/ ۰6۲۵۵ وفي رواية عنه: «قال: بقمیصه» 
۳/0 ۱ 

(۳) «الستن الکبری» (۱/ ۰۱۳۷ رقم: 0۳۷ 
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عَورَ. 
+ ۶ #۶ 
۲ الحدیث الثالث : بو تیه طلبه عَن عطای عَنْ جابر قه. . 


تعالی علیه وسلم فّج ما بین فخذي الحسین وقبل زیبته؟ آخرجه الطبراني» 
قال ابن الصلاح: لیس في حدیث أبي لیلی تردد بین الحسن والحسین؛ انما هو 
الحسن» انتهی 

فهذا مدفوع؛ لن اللازم (نما یلزم عند صحة ما ذکره؛ وقد تقرر عند المحدئین 
ضعف ما استدل به فان في حدیث آبي لیلی قال البيهقي : لیس بالقوي؛ وفي 
حدیث ابن عباس قابوس بن آبي ظبیان. وقد ضعفه النسائي» وحیث لم تصح الادلة 
لم یلزم والأصل البراءة حتی ینتهض ما یتعین به الانتقال» وهاهنا -يعني : في 
آمر السرة - لم یترجح دلیل علی آنها من العورة» فالأصل الاباحة فافهم . 

(عورة) في حق الرجل» وما کان عورة في الرجل کان عورة في الامة سح 
ظهرها وبطنها وجینها ولو خنشی آو مدبرةٌآو مکاتبة آو آم ولد. وللحرة جمیع بدنها 
حتی شعرها النازل علی الأصح؛ خلا الوجه والکفین» وظهر الکف عورةء والقدمان 
منها لیس بعورة علی المعتمد» وکذا صوتها علی الراجح؛ والشرط سترها عن غیره 
ولو حکماء کمکان مظلم لا یسترها عن نفسه» به یفتی» فلو رآها لم تفسد وان 
کره» کما في «الدر المختار»(» ومذا کله علی مذحب الحنفية. 

* (الحدیث الثالث: آبو حنيفة وه عن عطاء) 
عبدالّه (ح4 


ن آيي ریاح (عن جابر) بن 


(۱) «لسعجم الکییر» (۱۲/ ۰۱۰۸ رقم: ۱۲2۱۵) 
(0) «لدر المختار» (۱44/۱). 


(4) کتاب الصلاة 


نُ يم ني قصمص واجب ومند؛ ضل 4 
سول الاو . 


+ ب ۰ 


آنه نهم)؛ آي: م الصحابة في الصلاة (في قمیص واحد)» وعند آبي داود 
والييهقي من حدیث محمد بن عبد الرحمن بن آبي بکر عن أییه قال: متا 
جابر بن عبداله في قمیص لیس علیه رداء»(00 (وعنده)؛ آي: عند جابر 
(فضل ثیاب؛ آي: صلی في قمیص واحد مع وجود ثیاب کثيرة عنده» «عرفنا) 
من التعریف» آي: یبین لنا (سنة)؛ أي: طريقة (رسول اه صلی ال تعالی علیه 
وسلم), 

وفي حدیث عبد الرحمن بن آبي بکر: «فلما انصرف قال: اني ریت 
رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم يصلي في قمیص»۰ قال الببهقي: وروینا عن 
مجاهد آنه قال: «قلت لابن عمر: أیي وب واحد أحب اليك آن أصلي فیه؟ قال: 
القمیص» انتهی . 

قلت : وذلك لکونه سایغاً للجسد یستر العورة والمنکبین» وآما |ذا کان 
القمیص غیر ساتر للصورة بآن کان واسع الجیب فينبغي للمصلي آن یزره آو 
یحتزم لما آخرجه اليبهقي من حدیث یزید بن خمیر قال : سمعت مولی القرشي 
یقول: سمعت آبا هريرة یحدث معاویة: «آن رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم 
نهی آن يصلي الرجل حتی یحتزم» قال: وروی عبداثه بن المبارك عن این جریج 
قال : حدئت عن یحبی بن آبي کثیر : «آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم نهی 


(۱) «سنن آبي داود؛ (۰)3۳۳ وهالسنن الکبری» (۲/ ۰۲۳۹ رقم: ۳۱۰۸). 
() الستن الکبری» (۲/ ۰۲۳۹ رقم: ۰6۳۱۱۰ 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


آن يصلي الرجل في قمیص محلولة آزراره مخافة آن یری فرجه [ذا رکع حتی 
یزره()۰ قال یحبی : |ذا لم یکن علیه |زار» قال البيهقي: وهذا وان کان منقطعاً 
فهو موافق للموصول قبله . 

وعند البخاري معلقا وأبي داود والنساني مسنداء عن سلمة بن الأکوع قال : 
«قلت : یا رسول اله! اني رجل آصید» آفأصلي في القمیص الواحد؟ قال: نعي 
زره ولو بشوکة»۰ قال البخاري: وفي |سناده نظر . 

وذلك لآن البخاري قد وصل هذا الحدیث في «تاریخه وأبو داود وان 
خزيمة وابن حبان من طریق الدراوردي() عن موسی بن ابراهيم بن عبد الرحمن 
آبي ربیعت» عن سلمة» ورواه البخاري آیضاً عن |سماعیل بن آبي آویس؛ عن 


آبیه» عن موسی بن ابراهیم» عن آبیه» عن سلمة فزاد في الاسناد رجا ورواه 
آیضاً عن مالك بن |سماعیل» عن عطاف بن خالد* نا موسی بن ابراهیم» نا 
سلمة فصرح موسی بأن سلمة حدئه» فاحتمل آن یکون رواية موسی عن آبیه من 
المزید في متصل الأسانید» آو یکون التصریح في رواية عطاف وهما؛ فهذا وجه 
النظر في |سناده. 


وأما من صححه [من] حدیث سلمة فاعتمد رواية الدراوردي» وجعل رواية 


(۱) «الستن الکبری» (۷/ ۰۲6۰ رقم: ۰6۳۱۱۲ 

(0) . «صحیح البخاري» (یعد رقم: ۰6۳9۰ واسئن آي داود؛ (03۳۷» واستن النساني» (۷78). 

(۳) انظر: «تخلیق التعلیق» (۱/ ۱۹۷ - ۰0۲۰۲ واسنن آبي داود» (1۳۷)) واصحیح ابن 
خزیمة» (۷۷۷). واصحیح ابن حبان» (۲۲۹۵) 


(4) في الاصل: «عطاء وابن خالد» وهو تحریف 


(4) کتاب الصلاة 


عطاف شاهدة لاتصالها» وطریق عطاف آخرجه آحمد واللسائي» وأما قول اين 
القسان: ان موسی هو این محمد بن |براهيم المضعف عند البخاري وأبي حاتم 
وآبي داود وآنه نسب هنا الی جده؛ فلیس بمستقیم؛ لاله [ْسب] في رواية 
البخاري وغیره مخزومیً؛ وهو غیر التيمي بلا تردد» [نعم] وقع عند الطکاوي : 
موسی بن محمد بن ابراهیم» فان کان محفوظاً فیحتمل علی بُعد آن یکونا جمیعاً 
رَوّیا الحدیث وحمله عنهما الدراوردي» والا فذکر محمد فیه شاذ» هکذا حققه 
الحافظ في «الفتح»(. 

وأما قول سلمة: «ٍني رجل آصید» فانما هو لأن الصائد یحتاج آن یکون 
حفیفً لیس علیه من الثیاب ما یشغله لیسرع في عُذوه خلف الصید» ولأن الازار 
والسراویل خاصة یمنعان من التمکن والاسراع في العدی والتفافهما علی الفخذ 
والساق» فیقتصر الصائد علی قمیص واحد لذلك» ولیس المراد آنه (نما سأل عن 
ذلك لآن القمیص الذي علیه ریما یناله من دم الصید عند ذبحه آو تخلیصه من 
الکلب» فکانه صلی الّه تعالی علیه وسلم عفی عن ذلك» ثم نبهه علی الأهم من 
ذلك وهو ستر العورة» فآمرهبأن یزره. فان هذا بعید ولا ینسبه قوله: «في القمیص 
الواحد؛ فانه لا اختصاص للقمیص بوقوع الدم دون غیره من الاب وکذلك 
» بالواحد یکون خالیاً عن الفائدة ودم الصید وما يجري مجراه ما آظن أحداً 
یتسامح عن مثله في الصلاة. فالاولی آن یقال ما ذکرناه من آن الصائد لحاجته اٍلی 
العدو محتاج ٍلی التخفیف؛ فسأل عن حکم القمیص والصلاة فیه بدون وب آخر» 


فأمره آن یزره ولو بشوكة. 


(۱) «فتح الباري» (۱/ 170 -411). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وآما ما آخرجه البيهقي( من حدیث زهیر بن محمد التميمي نا زید بن أسلم 
قال: «رآیت اين عمر يصلي محلول آزراره» فسألته فقال: ریت رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم یفعله؛ فقد تفرد به زهیر بن محمد» قال اليبهقي : وبلغني عن 
آبي عیسی الترمذي آنه قال: سألت محمداً-يعني البخاري -عن حدیث زهیر هذا 
فقال: آنا آنقي هذا الشیخ کأن حدیله موضوع» ولیس عندي هذا بزهیر بن محمد» 
وکان أحمد بن حنبل یضعف هذا الشیخ ویقول : هذا شیخ ينبغي آن یکونوا قلبوا 
اسمه وآشار البخاري |لی بعض هذا في «التاریخ؟» قال: وروي ذلك عن ابن عمر 
من آوجه دون السند المذکور. 

ثم قال: آخبرنا بو زکریا بن آبي !سحاق وآبو بکر بن الحسن قالا: نا آبو 
العباس محمد پن یعقوب نا بحر بن نضر؛ نا ابن وهب» آخبرني سعید بن آبي 
آیوب. ثن آبي قال: ما ریت عبداه بن عمر قط لا محلول الأژرار» قال سعید: 


وثني زهرة بن معبد القرشي قال: ریت ابن المسیب وبا حازم ومحمد بن المنکدر 
یصلون وآزرار قمصهم") مطلق. وروینا عن ابن عباس مثل ما روینا عن ابن عمر 
نفسه» قال: وهو ٍذا کان في الصلاة محمول عندنا علی ما لو کان الجیب ضیقال» 
انتهی . 

قلت : آو یحمل علی آنه کانت لهم آزر و سراویل تحت القمیص . 

وفي الحدیث دلیل علی وجوب الصلاة في الثیاب لما دل علیه من جواز 


(۱) «الستن الکبری» (۷/ ۰۲8۰ رقم: ۰0۳۱۱۳ 
(۷) وفي الاصل: «قمیصهم». 
(۳) «الستن الکبری» (۷/ ۰۲8۰ رقم: ۰۳۱۱۳ ۰6۳۱۱6 


(4) کتاب الصلاة 


الاقتصار علی ثوب واحد» رخصه لضیق الحال» فدل علی آنه لا یجوز ترك ذلك؛ 
والمعتبر في ذلك الثوب من حیث الوجوب آن یکون ساترا للعورة بحسب اختلاف 
العلماء في العورة» وهي تختلف بالذکورة والاأنوئة وحرية المرة 
قدمنا ذلك في الحدیث السابق» ولذا ثبت وجوب الاستتار في الصلاة ان دلیلا 
علی آنه شرط فیها؛ لأن الغالب آن ما وجب في الصلاة کان شرطاً فیها» وبهذا قال 
الجمهور» ولذلك ورد الاحناف في شروط الصلاة» وعند المالكية آربعة آقوال: 
الاشتراط مطلقاء وهو المشهور» والاشتراط مع الذکر دون النسیان» والوجوب 
خاصة؛ والاستحباب. 

وحکی القاضي ابن العربي() في کون ستر العورة 
آقوال بعد آن صدّر کلامه بأن ستر العورة فرض اسلامي لا خلاف فیه بین الأئمة. 


فروض الصلاة أربعةً 


ثم قال : واختلف العلماء: هل هو من فروض الصلاة؟ علی آريعة آقوال: 

الاو : آنه یجب ستر جمیع الجسد» حکاه آبو الفرج. 

لثاني : یکون متزراً من" وسطه کما سنذکره من فعل جابر وغیره في 
الحدیث الّتي ان شاء اه تعالی» قال ابن القاسم: کأنه غطی العورة وحماها وستر 
ما اتصل بها. 

الثالث : يصلي مستور العورة خاصة؛ وبه قال آبو حنيفة والشافعي وأکثر 
علماء الأمصار . ۱ ۱ 


الرابع: آنه لا یجب ستر العورة ولا غیرها» قال بعض شیوخنا: [ذا کان في 


(۱) انظر : «بداية المجتهد» (۱/ ۹6). 
(۷) وفي اطرح الثریب»: «متزر وسطه" (۲/ ۲۱۱) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


بیته ولا براه أحد؛ حکاه القاضي آبو محمد وغیره عن القاضي |سماعیل والابهري 
بکیر» وجاء نحوه عن آشهب؛ لاله قال: من صلی عریاناً آعاد في الوقت . 
وقال: والصحیح وجوب ستر العورة في الصلاة؛ فانها [ذا وجبت خارج 
الصلاة تأکدت بالصلای انتهی . 

قال العراقي : وفیه نظر؛ فانه ذکر آن الأقوال الاربعة في آن ستر العورة من 
فروض الصلاة أم لا» ثم حکی القول الاول : آه یجب ستر جمیع الجسد؛ ولا قائل 
فیما نعلم بآن جمیع جسد الرجل عورة» فکان حقه آن یفرض الخلاف فیما یجب 
ستره في الصلاة؛ لانه یفید( کونه عورة» علی أن الذي حکاه ابن عبد البر في 
«الاستذکار» عن آبي الفرج وجوب ستر العورة في الصلاة لا ستر جمیع البدن» 


وا 


انتهی . 

قال بعض المحققین: وحکی القاضي عیاض عن آبي الفرج وجوب ستر 
جمیع الجسد في الصلاة کما حکاه ابن العربي. 

ولما آل الکلام ٍلی هذا الموضع حق لنا آن نذکر أدلة من قال بوجوب ستر 
العورة» وأدلة من لم یقل بالوجوب في الصلاة وقد نقل الموزعي عدم الوجوب 
عن مالك فقال عنه: ستر العورة فرض اسلامي لا یختص بالصلات واحتج بما 
ثبت في «الصحیح»: «آنه کان رجال یصلون مع النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
عاقدي آژرهم علی آعناقهم کهينة الصبیان؛ ویقال للنساء: لا ترفعن روسکن حتی 
يستوي الرجال جلوسا» وما ذاك الا لکشف العورة» وکذلك حدیث عمرو بن 


(۱) وفي اطرح الشریب»: الا بقید» (6۲۱۱/۷. 


(۷) «صحیح البخاري» .)۳٩۲(‏ 


(4) کتاب الصلاة 0 


سلمة حین کان یم قومه وهو صبي؛ لانه کان آقرأهی فقالت امرأة: «ألا تخطوا 
عنا است قارتکم»(0. 

ومن قال بوجوب الستر استدل بقوله تعالی: مد 
[لاعراف: ۰۲۳۱ فأمر ال سبحانه وتعالی بأخذ الزينة عند کل مسجد والمراد منها 
الثیاب التي تستر العورة» والتخصیص بذکر المسجد نما هو لاجل ما یفعل في 
المسجد من العبادة التي شرف من أجلها وهي الصلاة والطواف فتدل الایة حینشذ 
بطریق الایماء ٍلی آن ستر العورة شرط في الصلاة» وفرض من فروضها لا تصح 
الصلاة الا به» ولان الامر یتناولها بخصوصها . 

واستدل آیضاً بقوله صلی اه تعالی علیه وسلم : «لا یطوف بالبیت عریان»( 
مع انضمام قوله صلی ال تعالی علیه وسلم : «الطواف بالبیت صلاة»۱. 

ولا یقال : ان قوله : «لا یطوف بالبیت عریان» |ٍنما ورد لابطال ما کان علیه 
أمل الجاهلية من طوافهم 
الیسوم یی دو ب 

لأنا نقول: العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب ما لم یصرف العموم 
صارف. 

واستدل آیضاً بقوله صلی اه تعالی علیه وسلم : «لا یقبل الّه صلاة حائض 


عراق حتی قالت امرأة: 
۲ 4 
آو کل فساب دا منه فلا أحله» 


(۱) «ستن الدارقطتي؛ (۷/ 4۲ رقم: 0۲۲. 

(0) «صحیح البخاري» (۵: ۸ ب: ۲ 

(۳ «السنن الکبری» (9/ ۰۸9 رقم : )٩۰۷6‏ 

(6) «صحیح مسلم» (۰)۳۰۲۸ ودالستن الکبری» (9/ ۰۸۸ رقم : )٩۰۹۲‏ 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


الا بخمار»( رواه آبو داود والترمذي وحسنه» والمراد بالحائض من بلفت سن 
المحیض. وقد فسر ابن دقیق العید القبول هنا بمعنیین : 

آحدهما : تب الغرض المطلوب من الشي» علی الشي» فیقال : قبل فلان 
عذر فلان |ذا رتب علی عذره الفرض المطلوب منه» ومو محو الجناية والذنب؛ 
والغرض المطلوب من الصلاة وقوعها یجزیه لمطابقتها للأمر فاذا حصل هذا 
الغرض ثبت القبول علی هذا التفسیر واذا ثبت القبول ثبتت الصحة واذا انتفی 
القبول انتفت الصحة» فصار بین الصحة والقبول تلازم» لکن هذا یشکل في قوله 
صلی اه تعالی علیه وسلم : «من آتی عرافاً فسأله عن شيء لم تقبل له صلاة) آخرجه 
مسلم(» وعنده من حدیث جریر مرفوعاً: «ٍذا بق العبد لم تقبل له صلاه(. 

وثانیهما: آن القبول نما یراد به کون العبادة بحیث یترتب الثواب علیها» 
والاجزاء کونها مطابقة للامر» والمعنیان [ذا تغایرا آو کان آحدهما آخص من الخر 
لم یلزم من نفي الاخص نفي الاعم» فالقبول علی هذا التفسیر آخص من الصحة؛ 
لأن کل مقبول صحیح؛ ولا عکس؛ ومذا التفسیر وان نفع في تلك الأحادیث التي 
51 لت علی التفسیر السابق» لکنه یضر في التلازم ن القبول والصحة؛ مع آن 
القواعد الشرعية تقتضي آن العبادة ٍذاآتی بها مطابقة للاأمر کانت سباًللثواب 
والدرجات والاجزاء» والظواهر في ذلك لا تحصی. منها توله تعالی: رک 


ماو 


1 م4 الاية یه : ۸-۷ 


(۱) «ستن آيي داود" (۰)16۱ واستن الترمذي؛ (۳۷۷). 


"۰ «صحیح مسلم؛ (۲۲۳۰). 
(00 «صحیح سلم0۰(1 


(4) کتاب الصلاة 


۳- الحدیث الرایع 


والشارع صلی الّه تعالی علیه وسلم لم یرسّل لیا !لا لیعرفنا ما نستحق به الثواب 
وننجو به من العقاب» ولم یزدنا في التعریف علی الأمور التي توجب صحة العبادة» 
فلو کان القبول آمراً آخر لا یلازم الصحة تترتب علیه الاثابة لعّفنابه؛ ٍذ هو من 
تمام ما بعث به . 

ویجاب عن تلك الاحادیث بتأویل و تحریج جواب. وقد آجاب بعض 
الافاضل عن ذلك : بأٌنا ننظر في المواضع التي نفی فیها القبول» فان کان ذلك 
العمل قد اقترنت به معصية علمنا آن عدم قبول ذلك العمل |نما هو لوجود تلك 
المعصية فمن مذا الوجه کان ذلك العمل غیر مرضي» لکنه صحیح في نفسه. 
لاجتماع الشروط والارکان فیه» ومذا کصلاة العبد البق وشارب الخمر ومن آتی 
عرافً؛ فهژلاء ٍنما لم تقبل صلاتهم للمعصية التي ارتکبوها مع صحة صلاتهم» 
وان لم تقترن بذلك العمل معصية. فعدم قبوله (نما هو لفقد شرط من شروطه فهو 
حینشذ غیر صحیح؛ لأن الشرط ما یلزم من عدمه العدم؛ فکذا صلاة المحدث 
والمرأة المکشوفة؛ 
الأجانب لیس بمعصية. فعدم قبول العبادة نما هو لان ضد الکشف الذي هو الستر 
شرط في صحة الصلاة کما آن ضد الحدث الذي هو الطهارة شرط فیها آیضاء 
فنقدت الصحة لفقد شرطها. فاعتبر ما ذکرته تجد جمیع الأحادیث ماشية علیه من 
غیر خلل ولا اضطراب. 

* (الحدیث الرابع : آبو قرة) لا آدري من هو؟ (قال: ذکر) عبد الملك بن 
عبد العزیز (ابن جریج) القرشي الأموي؛ یکنی بأبي خالد وأبي الولید المکي. 
وکان مولی آمية بن خالد» وقیل : مولی عبداه بن آمية» وقیل: کان ج 


ان الحدث وکشف المرأة رأسها حیث لا یراها الرجال 


عبداً 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


جلف قال: یا رتسول ای بْصََي رل في الب 


و یرو 


لام حبیب بنت جبیر زوج عبد العزیز بن عبداله» فنسب ولاءه الیه» وأصله رومي» 
وکان لابن جریج أمْ اسمه محمد بن عبد العزیز» وابنٌ اسمه محمد» وکان فقیهاً. 
ومو آحد الاعلام وأول من صنف الکتب» قال ابن المديني: لم یکن في 
الارض أحد اعلم بعطاء من ابن جریج» وقال آحمد: [ذا قال : «آنا وسمعتٌ» 
فحسبك. وقال ابن معین: ثقة |ذا روی من الکتاب» وروی عن ابن آبي ملیکة 
وعکرمة وطاوس وعطاء ومجاهد؛ وروی عنه القطان وروح وحجاج بن محمد 
والأوزاعي والسفیانان وخلق» وقال ابن ما دون العلم تدویته أحد. 


توفي سنة خمسین وملة آو تسع وأربعین؛ آو (حدی وخمسین» وقیل: اه 
جاوز المائة. 

(عن عبد الرحمن) لا آدري من هو ولعله من التابعین» فالحدیث مرسل؛ 
واه آعلم . 

(آن رجلا قال: یا رسول الّ! بصلي الرجل) بحذف همزة الاستفهام من 
آوله؛ آي: هل یجوز آن بصلي الرجل؟ احترز به عن المرة؛ فانه لا بد لها من درع 
يغطي ظهور قدمیها؛ وخمار یستر رأسها. (في اللوب الواحد؟) آعم من آن یکون 
رداء وازاراً آو قمیصاً آو سروالاًآو قباء. 

(فقال النبي صلی ال تعالی علیه وسلم: أَوٌ لکلکم وبان؟) يعني هل یقیر 
کل واحد منکم علی تحصیل ثوبین» فهذا اللفظ وان کان ظاهره الاستفهام لکن 
معناه الاخبار عما یعلمه من حالهم في العدم وضیق الثیاب یقول: وان کنتم بهذه 
الصفة ولیس لکل واحد منکم ثوبان والصلاة واجبة علیکم فاعلموا آن الصلاة في 


(4) کتاب الصلاة 


الثوب الواحد جائزة» هکذا قاله الخطايي في «معالمه». 

وقال في «شرح البخاري»(۹: في ضمنه الفتوی من طریق الفحوی» ثم 
استقصار فهمهم واستزادة علمهم» کأنه قال: |ذا کان ستر العورة واجباً والصلاة 
لازسة» ولیس لکل واحد ثوبان» فکیف لم یعلموا آن الصلاة في الثوب الواحد 
جائزة0۱؟ انتهی . 

وقال الشیخ آبو الحسن السنديی): فیه -يعني : في قوله: «أرّ لکلکم ثوبان» 
ونظائره - |شارة لی ظهور جواب المساألة بالتتبع عن أحوال المصلي فلا وجه 
للسوال عن مثلها. وفیه |شارة الی آن من لا یجد الا ثوبا واحداً فبصلي فیه: 
ولا ينبغي حمل جواز الصلاة له في القوب الواحد علی الخصوص به للضرورة, لٍذ 
الاصل في الاحکام هو العموم» والخصوص لا یثبت الا بدلیل» فاذا ثبت جواز 
الصلاة في ثوب واحد لشخص آو في حال. فالاصل هو الجواز للکل وفي جمیع 
الأحوال» لا ذا دلٌ الدلیل علی خلافه» ففي هذا الجواب بیان لقاعدة آن الأاصل 
في أحکام الشرع هو العموم» واه آعلم؛ انتهی . 

قلت: ولذلك صلی جابر بن عبداله في ثوب واحد ملتحفاً به ورداژه 
موضوع. فلما انصرف قیل له : یا آبا عبداله! تصلي ورداك موضوع؟ قال: نعم» 
أحببت آن يراني الجهال مثلکم» ریت رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم يصلي 


(۱) انظر: «معالم السنن» (۱/ ۱9۳). 
() انظر: «أعلام الحدیث» (۳4۹/۱). 
(۳) انظر: «عمدة القاري» (4/ 14 60 


(8) «صحیح البخاري بحاشية السندي» (۱/ ۱46). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


کذلك. آخرجه البخاري( وعنده في لفظ : «فقال قائل: تصلي في [زار واحد؟ 
قال : [نما صنعتٌ ذلك ليراني حمق مثلکم» وین کان له ثوبان علی عهد رسول اه 
صلی ال تعالی علیه وسلم»(۱. 

وعند مالك في «الموط» عن ابن المسیب قال: «ستل آبو هريرة قال: هل 
يصلي الرجل في وب واحد؟ قال: نعم فقیل له: هل تفعل آنت ذلك؟ فقال: 
نعم؛ اني لاصلي في ثوب واحد؛ وان ييي لعلیالمشجپ»۱. 

قال ابن المنذر: لا أعلم أحداً آوجب علی من صلی في وب واحد الاعادةً 
]ذا کان ساترا للعورة. 

وقال القاضي عیاض والنووي وغیرهما: لا خلاف في جواز الصلاة في 
الثوب الواحد ٍلا شيء روي عن این مسعود» قال النووي: ولا أعلم صحته . 

قال العراقي : له عنه آربع طرق: 

رواه ان آبي شيبة والبيهقي من طریق آبي نضرة عن آبي سعید( قال: اختلف 
1 وابن مسعود في الصلاة في الثوب الواحد» فقال آبي : وب وقال ابن مسعود: 
ثوبان. 


ورواه عبد الرزاق في «مصنفه(*) عن ابن عيينة عن الحسن قال: اختلف 


(۱) «صحیح البخاري» (۳۷۰). 

(۲) «صحیح البخاري» (۰)۳۵۲ وفیه: اليراني احمق مئلك». 

(۲) «موطاً مالك» (۳۱۹). 

(8) المصنف لابن آبي شیبة» (۱/ ۰۲۷۷ رقم : ۰0۳۱۸۸ وهالستن الکبری» (۲/ ۰۲۸۸ 
رقم: ۰۳۱۰۲ 

(8) «المصنف لعبد الرزاق» (۱/ ۳۵۲ رفم: ۱۳۸6) 


(4) کتاب الصلاة 


آبي وابن مسعود في الصلاة في الثوب الوحد؛ فذکره» ومو منقطع» فان الحسن لم 
یسمع من اين مسعود. 

وفي «معجم الطبراني الکبیر" عن عاصم عن ذر عن عبداله قال: ايصلي 
الرجل في ثوبین(- 

وفي مصنف این يي شیبة۳) من رواية آبي فزارة عن آبي زید عن ابن مسعود 
قال: «لا یصلین في ثوب وان کان آوسع مما بین السماء والأرض» قال : وهذا 
|سناد ضعیف جداً. 

قلت : وقد وجدتٌ له طریقاً خامساء وذلك ما آخرجه عبدالله بن حمد في 
«زیاداته*۳ علی مسند آبیه والطبراني في «الکبیر» عن آبي نضرة قال: قال أبي بن 
کعب : الصلاة في الوب الواحد سنة کنا نفعله مع رسول ال صلی اه تعالی علیه 
وسلم ولا یعاب علینا» قال ابن مسعود: انما کان ذلك ]ذا کان في الثیاب قلة. فآما 
زذا ومع ال فالصلاة في اللبین آزکی؛ قال الهيشمي: وأبو نضرة لم سمع من أ 
ولا این مسعود. 

وذکر ابن بسال: آنه روي عن عمر مثلٌ قول ابن مسمود؛ قال العراقي: 
والصحیح المشهور عنه کقول الجهمور. 

قلت : لعله آراد آن عمر یقول بأفضلية الصلاة في ال 


ابن مسعود من قوله: فالصلاة في الثوبین آزکی» الا ما تقدم من آن الصلاة في 


یین» کما تقدم عن 


(۱) «لمعجم الکییر» .)٩۵۰7(‏ 
(۲) «المصنف لابن آبي شیة» (۱/ ۰۲۷۹ رقم: ۳۲۰۵) 


(۳) #مسند آحمد؛ (۱6۱/۰). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


الثوب الواحد لا تصح کما دلت علیه الروایات السابقة. 

وعند البخاري( من طریق حماد بن زید» عن آیوب الختياني؛ عن محمد 
ابن سیرین» عن آبي هريرة قال: «نادی رجل رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم : 
أيصلي أحدنا في اللوب الواحد؟ فقال : أََ کلکم یجد وبین؟ ثم سأل رجل عمر 
فقال: ذا وسع اه علیکم فأوسعوا» جمع رجل علیه ثیابه صلی رجل في [زار 
ورداء» في !زار وقمیصء في زار وقباء. في سراویل وردام» في سراویل وقمیص: 
في سراویل وقبام» في بان وقباع» في بان وقمیص؛ قال: وأحسبه قال: في تبان 
ورداء». 

وأخرج ابن حبان في «صحیحه؟ من طریق (سماعیل بن علية عن یوب فرفعها؛ 
ولفظه: «نادی رجل رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم : آيصلي أحدنا في اللوب 
الواحد؟ قال: ٍذا وسع اه فأوسعوا علی آتفسکم جمع رجل علیه ثیابه*(؟ فذکره 
الخ» ففیه آن الافضل الصلاة في اللوبین لمن قدر علی ذلك» ووسع اه تعالی 
علیه. فاين بطال نما لحق عمر باپن مسعود لأنه نظر اٍلی الرواية التي سقناها؛ 
وآما لو نظر ٍلی الروایات الأخری لما ساغ له ذلك . 

وروی اين آبي شیبة( آیضاً عن مجاهد آنه قال: لا تصل في وب واحد 
لا آن لا تجد غیره. فلعله !ما کان یری عدم صحة الصلاة في الثوب الواحد» آو 
کان یری الأفضلية في القوبین» کما هو مذهب الجمهور لمن قدر علی ذلك. فانه 


(۱) «صحیح البخاري» (۳۹۵). 
(0) «صحیح این حبان» (۱۷۱۵) 


(۳) «مصنف ابن آبي شیبة» (رقم: ۳۲۲۳). 


(4) کتاب الصلاة 


صلی اه تعالی علیه وسلم آشار الی آن المعنی في ذلك ضیق الحال» وعَجْرٌ ببض 
الناس عن ثوبین» فدل علی آن الأکمل ثوبان» ولهذا ورد: «ذا وسع اه علیکم 
فأوسعوا» فیما قدمناه من المرفوع والموقوف علی عمر مته» کما صرح به القاضي 


0" 


عیاض وغیره 

(قال آبو قرة: فسمعت آبا حنيفة یذکر)؛ آي: يروي (عن) محمد بن مسلم 
ابن شهاب (الزهري) وقد روی هذا الحدیث آیضاً عنه مالك عند البخاري ومسلم 
وأصحاب السنن(؟» (عن سعید بن المسیب) بن حزن بن آبي وهب بن عمرو ین 
عائذ بن مخزوم المخزومي؛ یکنی بأيي محمد المدني الأعور۳۳» وکان رس علماء 
التابعین وفردهم وفاضلهم وفقیههم» قال ابن عمر: هو واه آحد المقتدین» وقال 
قتادة: ما رآیت آعلم بالحلال والحرام من روی عن عمر وی وأبي ذر وأبي هربرة 
وآبي بكرة وعلي وعثمان وسعد وجماعة من الصحابة: وروی عنه الزهري وعمرو 
ابن دینار وقتادة وبکیر بن الأشج ویحبی بن سعید وخلق؛ وقال حمد: مرسلات 
سعید صحاح» سمع من عمرء وقال مالك: لم یسمع منه ولکنه آکب علی المسألة 
في شانه وآمره حتی کانهرآم. 


وقال آبو حاتم: هو آثبت التابعین في آبي هریرق وهو زوج بنته» وتوفي 


(۱) انظر: «طرح التتریب في شرح اللقریب» (۲/ ۰0۲۱۰-۲۰۸ 


(۷) «صحیح البخاري» (۳9۸)» واصحیح مسلم» (0۱۵)» واسنن آبي داود (۰0۲۵ واسنن 
الترمذي» (۰6۳۳۹ واسنن النساني» (۰6۷۲ واسنن این ماجه» (۱۰4۷). 


(۳) انظر: «معرفة اللقات؛ للعجلي (۱/ 4۰۵). 
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سنة آریع وتسعین؛ وعاش سبعاً وسبعین سنة» وکان مولده لسنتین مضتا من خلافة 
عمر تقیه» وقیل: لأربع سنین؛ وقال آبو نعیم: مات سنة ثلاث وتسعین» وله 
مناقب جمة لا تحصی( ذکرت بعضها في «روض الناظرین في آخبار الصالحین». 

(عن آبي هريرة: آنه سأل النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم) وقع في آکثر 
الروایات عند الشیخین(: «قال : قام رجل ٍلی النبي صلی ال تعالی علیه وسلم 
فسأله». 

وفي روایة۳۳: «أن سائلاً سأل رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم». 

وفي روایة*): «نادی رجل رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم : أيصلي 
آحدنا في الثوب الواحد؟». 


وفي روایة: «سمعت رجلاً یسأل رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم». 
وعند الدارمي"): «آن رجلاً قال: یا رسول الّه! آيصلي الرجل في اللوب 
الواحد؟». 


فهده الروایات کلها تدلٌ علی آن السائل غیر آبي هریرة؛ ومو خلاف ما یفهم 
من رواية الامام وآظنه آن الأصل نما هو في رواب آنه سئل النبي صلی اه تعالی 


(۱) انظر: «خلاصة تذهیب تهذیب الکمال» (۱/ ۱4۳). 
(۲) «صحیح البخاري» (۳5۵)» واصحیح مسلم» (۵۱۵) 
(۳) «صحیح البخاري؛ (۰)۳9۸ واصحیح مسلم» (0۱9) 
() انظر: «صحیح مسلم» (۵۱9). 

(۰) انظر: «السنن الکبری» (۳۰۹۵). 

(0) «سنن الدارمي» (۱/ ۰۳0۷ رقم: ۱۳۷۰). 


(؛) کتاب الصلاة 
ي الب اواج فَال لس و : «یسَ کلم یج 


و 


علیه وسلم علی بناءالمفعول, لا علی بناءالفاعل» فحصل الغلط من الناسخ حیث 
لم یفرق بین المعروف والمجهول» وذلك لان الخوارزمي لم یذکر هذه اللفظة 
فیما رواه وجمعه من مسانید الامام» وانما فیه: «سأل رجل»» وفي رواية أخری: 
«آن رجلا سأل»» ولذلك قال الحافظ في «الفتح»: لم آقف علی اسمه؛ لکن ذکر 

الأئمة السرخسي الحنفي في کتابه «المبسوط»(): آن السائل ثوبان» يعني 
مولی رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم(. 

(عن) حکم (الصلاة في اللوب الواحد): هل هي جانزة آم لا؟ (فقالالنبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم : لیس کلکم یجد وبین)؛ يعني: لما کان کل واحد 
منکم لا یجد وبین فایجاب الثوبین علی من لم یجدهما موجب للمشقة والحرج؛ 
فأفاد صلی الّه تعالی علیه وسلم بمقالته هذه جواز الصلاة في اللوب الواحد» وهو 
آعم من آن یکون قمیصاً آو رداء آو ٍزارا و سروالاً و تبانا آو قباء وقد مرت 
الأحادیث في جواز الصلاة في القمیصء والقباء یلحق القمیص؛ لاله ثوب ضیق 
من ثیاب العجم» کما ذکره في «المشارق" قال: وهو مشتق من قبوت : [ذا 
ضممت. وکذا ذکر في المحکم»: له مشتق من الانضمام لاجتماع طرافه» فستر 
العورة حینئذ لا محالة حاصل . 

وقیل: آول من لبس القباء سلیمان بن داود علیه السلام . 


(۱) «کتاب البسوط» للسرخسي (۱/ ۳۳). 
( «فتح الباري» (۲0۸/۱). 
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وآما الصلاة في السراویل وحدها آو التبان منفردة فقد آخرج الطبراني 
«الأوسط»۱) عن جابر: «آن التمي صلی الله تعالی علیه وسلم نهی عن الصلاة في 
السراویل»» قال الهيشمي: فیه حسین بن زاذان قال بو حاتم : لیس بالقوي. 

وأخرج البيهقي "۲ عن عبدالله بن بُريدة عن آبیه قال: «نهی رسول اه صلی اله 
تعالی علیه وسلم آن یصلی في لحاف» ولا یتوشح به ونهی آن يصلي الرجل في 
سراویل ولیس علیه رداء . 

وعن آشهب فیمن اقتصر علی الصلاة في السراویل مع القدرة: یعید في 
الوقت الا |ذا کان ضیقاً. 

وقد قالت الحنفية في ذلك بالکراهة التحريمية» وقد قرروا آن کل صلاة 
آدیت مع ترك واجب آو كراهة تحريمية وجبت اعادتها*. 

وأما «تبان» فهو بضم المثناة الفوقانية وتشدید الموحدة وآخره نون» قال 
في «الصحاح»: سراویل قصار مقدار شبر تستر العورة المغلظة فقط یکون للملاحین» 
وکذا قال في «النهایةا؛ الا آنه لم یقل: مقدار شبر . 

وقال في «المحکم» و«المشارق»: شبه السراویل» زاد في «المشارق»: قصیر 
الساق). 


(۱) «المعجم الأوسط» (۷۸۳۷) 

(۷) «مجمع الزوائد» (۲/ ۰۵۱ ۵۲ وفیه: #حسین بن وردان» وانظر آیضا: «المعجم 
الأوسط» (۸/ ۰۲۱ رقم: 0۷۸۳۷ 

(۳) «الستن الکبری» (۳۰۹۳) 

(8) انظر: «الدر المختار» (61۸/۲. 

(0) انظر: «النهایة» (۱/ ۰6۱۸۱ واالمحکم» /٩(‏ ۰6۵۰۳ وامشارق الأنوار» (۱۱۸/۱). 


(4) کتاب الصلاة 


4 الحدیث الخامس : یوحن عن آبيي ال 


فاٍن صح ما ذکره في «الصحاح) من آنه مقدار شبر فهو لا یستر العورة بکمالها؛ 
فلا یمکن الاقتصار ولو مع الرداء؛ لأن الرداء نما یستر أعالي البدن» نما یژتی 
به مع 3 یص آو قباء» وهذا قتضی قول «النهاية» : ٍنه یستر العورة المغلظت هي 
السوأتان خاصقء ولیس في کلام صاحب المحکم» و*المشارق» ما يقتضي ذلك» 
وان کان محتملاً له ولهذا شك الراوي عن عمر في جمع التبان مع الرداء - کما 
قدمنا عنه - حیث قال: وأحسبه قال: في تبان ورداء» وقد عرفت آنه لایستر 
العورة؛ فلا یمکن الاقتصار علیه مع الرداء. 

وأما الصلاة في الرداء فقد آخرج البيهقي وأبو داود عن طلق بن علي قال: 
«خرجنا الی نيي الّه صلی ال تعالی علیه وسلم وفدا حتی قدمنا علیه» فبایعناه 
وصلینا معه» فجاء رجل فقال: یا نيي ال! ما تری في الصلاة في اللوب الواحد؟ 
فأطلق نيي اه صلی اه تعالی علیه وسلم زاره وطارق به رداء»» واشتمل بهما 
وقام فصلی» فلما قضی الصلاة قال: آو کلکم یجد ثوبین؟»۳» ومن هنا قیل : ان 
الصلاة في الثوب الواحد آفضل من الصلاة في ثوبین لمن کان قدوة في الدین حتی 
ترتفع الشبهة بالكلية عن الجاهل بهذه المسألة. فریما حمله علی الخصوصية بناء 
علی آن ال تعالی قد غفر ما تقدم من ذنبه وما تأخر» فعند اراءته صلی ال تعالی علیه 
وسلم صلاته في الثوب الواحد ثم قوله: «آو کلکم یجد ثوبین؟» حصل التوسعٌ 
علی من عنده تشددٌ في ذلك» وعلی هذا یحمل فعل آبي هريرة وجابر. 

* (الحدیث الخامس : بو حنيفة 4) تابعه عمرو وسفیان عند مسلم في 
رواية مذا الحدیث» (عن آبي الزییر) محمد بن مسلم بن ترس المکي» وقد خرج 


(۱) «الستن الکبری» (۲/ ۰۲6۰ رقم: ۰0۳۱۱۵ واسنن آبي داود» )1۲٩(‏ 
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البخاري هذا الحدیث آیضاً من طریق محمد بن المنکدر» (عن جابر) بن عبدال 
الانصاري: (ه آن رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم صلی في ثوب واحد) 
وقع عند الشیخین!: «رآیت رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم بصلي في 
ثوب». 

وقد وقع عند مسلم وابن ماجه والييهقي من طریق الأعمش عن آبي سفیان 
عن جابر قال: حدثني آبو سعید الخدري قال : «دخلت علی رسول الّه صلی الّه 
تعالی علیه وسلم يصلي في وب متوشحاً به00» فلعل جابرا تیه کان ولا حدثه 
آبو سعید» ثم شهد النبي صلی اه تعالی علیه وسلم بنفسه آیضاً. 

(متوشحاً به؛ آي: بذلك الثوب. والتوشح: هو آن یأحذ طرف ثوب لاه 
علی منکبه الأیمن من تحت یده الیسری» ویأًخذ طرف الذي آلقاه علی الأیسر تحت 
یده الیمنی» ثم یعقدهما علی صدره. هکذا قاله في «النهایة»» وقال: المخالفة 
بین طرفیه والاشتمال باثوب بمعنی التوشج» والثابت عن جابرآهکانیعقد من 
یل تفا فأخذ العتد علی الصدر ان أَحذ في معنی التوشح لا یکون دلیاً علی 
جواز الاشتمال بدونه» واه آعلم. 

ونقل البخاري عن الزهري آنه قال: الملتحف المتوشح» وهو المخالف 
بین طرفیه علی عانقیه» وهو الاشتمال علی منکبیه» انتهی . فلم یشترط العقد 
(۱) «صحیح البخاري» (۳۰۲) واصحیح مسلم» (0۱۸) 


(۷) «صحیح مسلم» (۰)۵۱۹ واسئن این ماجه؛ (۰6۱۰6۸ ودالسنن الکبری» (۲/ ۰۲۳۷ 
رقم: ۰6۳۰۹۸ 


(4) کتاب الصلاة 
نت 


مطقاً» وانما کان یفعل صلی اه تعالی علیه وسلم ذلك |ذا صلی في الثوب الواحد 
لثلا یحصل کشف العاتق» ولذلك کان المشهور عن آحمد: آئه لو صلی مکشوف 
العاتق مع القدرة علی ستره باي وجه کان لم تصح صلاته فجعله شرطه وقال في 
رواية آخری : |نه یصح صلاته. ولکن یلم به؛ وحکاه ابن المنذر عن أبيي جعفر» 
وحکاه ابن حزم عن محمد بن الحنفية - 

وقال الخطابي: کان بعض العلماء لا شهادة من صلی بغیر رداء» وعن 
ابراهیم التخعي قال: کانوا یکرهون |ٍعراء المناکب في الصلاة» وفي «مصنف ابن 
آيي شیبة» عن صحابي: آنهکان [ذالم یجد رداء وضع علی عانقیه عقالا م صلی . 

واختار الامام تقي الدین السبكي وجوب ذلك» وحکاه عن نص الشافعي» 
لکن المعروف من مذهبه ومذهب الاکثرین آنه مستحب(. 

واستدل من آوجب الاشتمال بما آخرجه الشیخان عن أبي هريرة مرفوعاً: 
«لا يصلي آحدکم في الشوب الواحد لیس علی عاتقه منه شيء( وفي لفظ 
للبخاري: «من صلی في ثوب واحد فلیخالف بین طرفیه"۳۳» فالنهي في الرواية 
الأولی مقتض للتحريم» وفي الأخری ورد الامر للوجوب. وانماآحرجه الشیخان 
آیضاًعن سهل بن سعد قال: «کان رجال یصلون مع النبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم عاقدي آزرهم علی آعناقهم کهيتة الصبیان» ویقال للنساء: لا ترفعن رژوسکن 
حتی يستوي الرجال و[ 


(۷) «طرح التشریب» (۲۰۹/۷) 


(۷) «صحیح البخاري» (0۳9۹: واصحیح مسلم» (9۱3). 
(۳) «صحیح البخاري» (۳۵۹). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


جلوسا! وفي رای اي دود واليهقي: «من ضیق الازر. 

وأخرج البيهقي "۳ عن آسماء مرفوعا: امن کان منکن تومن باه ولیوم الخر 
فلا ترفع رأسها حتی پرفع الرجال رژوسهم» كراهية آن پرین من عورات الرجال». 
عن آبي هريرة قال: «لقد ریت سبعین 
من آصحاب الصفة ما منهم رجل علیه ردام ما بردة وزما کساء» قد ربطوها في 
آعناقهی فمنها ما یبلغ نصف الساق» ومنها ما یبلغ الکعبین فیجمعه بیده کراهية 
آن تبدو عورته"؛ فهژلاء کانت آثوابهم ضيقة. ولم یجدوا من وضعها علی عواتقهم 
بدا. 


وأصرحٌ من ذلك ما آخرجه البخاري 


وأجاب الجمهور عن ذلك بأن الأمر محمول علی الندب» والنهي علی 
الکراهية بدلیل «أنه صلی اه تعالی علیه وسلم صلی في ثوب بعضه علیه وبعضه 
علی میمونة؟» وقد ثبت مثل ذلك لعائشة رضي الّه عنها آیضاء وهذا يقتضي آنه 
صلی اه تعالی علیه وسلم [نما صلی موتزرا به» لذ لا یتصور ببعض الثوب اشتمال» 
ولا جعل شيء منه علی عانقه باي وجه کان» فدل ذلك علی الجواز . 

واستدلوا في عدم وجوب ذلك أیضاً بما آخرجه الشیخان عن جابر: آن النبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم قال له : «ذا کان واسعاً فخالف بین طرفیه» وذا کان 
ضیقاً فاشدده علی حقوك*٩‏ وفي لفظ البخاري: «فان کان واسعاً لعف به» 


(۱) «صحیح البخاري؛ ۰)۳٩۲(‏ واصحیح مسلم) (40۱). 

(۷) «ستن آبي داودا (۰03۳۰ والستن الکبری» (۲/ ۰۲۵۱ رقم: 6۳۱۱۸ 
(۳) #الستن الکبری» (۱/ ۰۲4۱ رقم: ۳۱۱۹). 

(۵) «صحیح البخاري) (41۲). 


(9) «صحیح مسلم» (۳۰۱۰). 
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وان کان ضیقاً فاتزر به(۰ فأجاز له الاتزار من غیر آن یأمره بوضع شي» علی 
عاتقه . 

وأخذ ابن حزم الظاهري بظاهر حدیث جابر» وقال بالوجوب فیما ذا کان 
الثوب واسعاء وأجاز الصلاة في الثوب الضیق من غیر جعل شي» منه علی عانقه» 
وان کان معه غیره» وسبقه (لی ذلك اين المنذر . 


في «مصنفه»: «من کان یقول: ٍذا کان وبا واحداً فلیتزر 


وروی فیه عن عمر بن الخطاب قال: «ذا کان لاأحدکم ثوبان فلیصل فیهما؛ 
فان لم یکن الا ثوب فلیتزر به» ولا یشتمل اشتمال البهود» آخرجه آبو داود("» وعن 
این عمر مرفوعاً: «ذا صلی آحدکم في ثوب فليشده علی حقوه؛ ولا تشتملوا 
اشتمال البهود» آخرجه البيهقي"۳. 

وعند ابن آبي شيبة عن ابن عمر: «لو لم آجد الا ثوبا واحداً کنت أتز 
أحبٍ ال من آن توح به توشح الیهود۱۳. وعن عبداث بنواقد قال: اصلیث 


لی جنب عبدالله بن عمر وأنا متوشح» فأمرني بالازرة۳). 


(۱) «صحیح البخاري» (۳۱۱). 

(۲) «سئن آبي داودا (۲۳9) 

(۳) «الستن الکبری» (۲/ ۰۲۳۲ رقم: ۳۰۸۹). 
(8) «مصنف ابن آبي شیبة» (۱/ ۰۲۷۸ رقم: ۳۱۹۹) 


(0) «مصنف ابن آبي شيبة» (۱/ ۰۲۷۹ رقم: ۳۲۰۳) 
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«أئه صلی في ثوب متزرا به(۲. وعن آبي سعید الخدري : «أئه سثل عن الصلاة 
في الثوب الواحد فقال : بتزربه کما زر للصراع. 

وعن محمد بن سیرین : ذا لم یکن الا ثوب واحد اتزر به۳». 

وعن عبداله بن أبي ملیکة: «أنه صلی في ثوب واحد قد رفعه لی صدره"» 
وذکر: «آن البي صلی اه تعالی علیه وسلم صلی بالعرج في ثوب واحد قد رفعه 
لی صدره ۰ 

وظاهر کلام هولاء منعٌ وضعه علی العاتق» ولعل کلامهم في الثوب الضیق+ 
وکذلك ما آخرجه البيهقي من الحدیث المرفوع في النهي عن الاشتمال فانما یراد 
به الاشتمال بالئوب الضیقء آو آن ذلك کان في صدر الاسلام ثم نسخ بعد» ولم 
یطلع عمر وابنه تا ومن وافقهما علی الناسخ» وقد وصف کثیر من الصحابة 
صلاته صلی ال تعالی علیه وسلم في الثوب الواحد» وصرح آکترهم بانه کان 
صلی الّه تعالی علیه وسلم مشتماك. منهم جابر في حدیث الباب وقد قدمنا آن 
حدیثه آخرجه الشیخان؛ ومنهم عمر ين آبي سلمة") ربیب النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم عندهما آیضاًء وطلق ین علي(" عند آبي داود» وأم هانی( وسهل ین 


(۱) «مصنف ابن آبي شيبة» (۱/ ۰۲۷۸ رقم: ۳۱۹۷) 


(۷) «مصنف ابن آبي شیبة» (۱/ ۰۲۷۸ رقم: ۳۱۹۸) 


(۳) «مصنف ابن آبي شیة» (۱/ ۰۲۷۹ رقم: ۳۲۰۰) 


(0) «مصتف این أ 
(8) «صحیح البخاري» (6۳98: واصحیح مسلم؟ (0۱۷). 
() «ستن آبي داود" (519) 


(۷) «صحیح البخاري» (۱)۳۵۷ واصحیح مسلم» (۳۳۲). 


شیةه (۰۲۷۹/۱ رقم: ۳۲۰۲) 
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خین» وبریدة!» 


ین المغيرة المخزومي") عند أحمد باسناد جید؛ وحلیفة 
عنده آیضاً کذلك. وأم حبیة(" وأم الفضل" کذلك. وعبداله بن أ 
الطبراني والبزار بضعف في |ٍسناده» وأسماء بت أبي بکر ٩۱‏ عند آبي یعلی بضعف» 
وعمار ٩۱‏ عند آبي یعلی والطبراني في «الکبیر» کلاهما من رواية اين لعمار9 
عن عمار» ومعاوية عندهما۳ آیضاء واسناد آيي یعلی حسن . 


وفي الباب آیضاً [عن] عبادة بن الصامت*۱ عند الطبراني في «الکبیرا» وفي 


وابن عمر(؟ عند آبي داود» وعبداله بن عباس 


آمیة٩‏ عند 


(۱) «صحیح البخاري» (۱)۳۱۷ واصحیح مسلم» (48۱). 

60 استن آيي داوده (1۳) 

(۳) تن آيي داود" (0۳9) 

(8) «مسند آحمد؛ (۲۵۲/۱) 

(0) «مسند آحمده (۲۷/۵) 

() «مسند آحمد؛ (40۱/9). 

(0 «مسند آحمد؛ (۳۲۰/۲) 

«سند آحمده (۳۳۸/۲) 

)4۸/۷( انظر: «مجمع الزواند»‎ )٩( 

(۱۰) #مسند آيي یعلی» (0۱). 

(۱۱) «مسند آبي یعلی» (۱۳۹) والطبراني» کما في «المجمع*: .)4٩/۷(‏ 

(۱۲) وقع في الاصل: ابن یعمار» وهو تحریف. انظر: «مسند آيي یعلی» (۰)۱1۳۹ وامجمع 
الزواند» (۲/ 4۹) 

(۱۳) «مسند آيي یعلی» (۰0۷۱6۰ ودالمعجم الکیر» (۲۳/ ۰۲۲۱ رقم: 4۰۷). 

(۱۵) انظر: «مجمع الزواند؛ (۷/ 0۰) 
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ٍسناده انقطاع» ومعاذ عنده( آیضاء وفي اسناده مجهول الحال وأبو آمامة 
عنده( بضعف» وعبداله بن آنیس ناد جید» وخالد بن الولید» عنده 
آیضاً باسناد حسن» وعلي بن آبي طالب" له عند البزار بضعف» وعمر بن 
الخطاب"؟ عند البخاري؛ فهزلاء الصحابة ور غالبهم يحکي اشتماله صلی ال 
تعالی علیه وسلم في صلواته. 

فالولی آن یحمل کلامهم علی الثوب الضیق وهو آحسن ما یقال في توجیه 
عباراتهم» ولا فقد آخرج الترمذي والنسائي عن آنس قال: «آخر صلاة صلاها 
رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم مع القوم صلی في وب واحد متوشحاً به 
خلف آيي بکر(»۰ ومن البعید آن عمر لم یطلع علی ذلك. وکان أکثر ما يصلي 
في الصف الأول» فیتعین المصیر ٍلی ما قلناه. 

وفي «مصنف ابن آبي شیبة» عن ابراهیم النخعي آنه قال: لا بأس [ذا جلس 
الرجل في الصلاة آن یضع رداءه عن عاتقه( وهذا يقتضي الفرق بین حالة 
الجلوس وغیرها من الأحوال. 


(۱) «المعجم الکییر» (۲۰/ ۰۹۹ رقم: ۱۹۶). 

(0) «لمعجم الکییر؟ (۸/ ۰۱۲۹ رقم: 0۷۰۸۷ 

(۳) انظر: «مجمع الزواند» (۲/ 0۱). 

۰6۳۸۰۷ «لمعجم الکییر؟ (8/ ۰۱۰۵ رقم:‎ )٩( 

(0) «سند البزار» (۷/ ۰۱۰۹ رقم: 647۰ 

0 لم نجده في «صحیح البخاري؟۰ وهو في امسند آحمد» (۱/ 6۱0 
(۷) «سئن الترمذي» (۰0۳۲۳ واسنن اللساني» (0۷۸9. 


(۸) «مصتف ابن آبي شیة» (۷/ ۰۱۹۹ رقم: ۷۱۷4). 


(4) کتاب الصلاة 


فصارت في المسأَلة مذاهب متعددة: 

أحدها: استحباب وضع الثوب علی العاتق» وهو قول الجمهور. 
والثاني: یجابه: وهو قول آحمد. 

والثالث: اشتراطه وهو المشهور عن أحمد. 


والرابع: الفرق بین الثوب الواسع فیجب فیه» والضیق فلا یجب. وهو قول 


اين حزم. 

والخامس: الفرق بین حالة الجلوس فلا یجب فیها؛ ویجب في غیرها؛ وهو 
قول النخعي . 

والسادس : عدم جواز الاشتمال مطلقآ(» وهو قول من ذکرناه من 
الصحابة . 

وقول الجمهور وف للدلیل وأدل علی المطلوب. 

(فقال بعض القوم لأبي الزییر : غیر المکتویة؟) آي: أکانت صلواته صلی اه 
تعالی علیه وسلم في التوب الواحد متوشحاً به في غیر المکتوبة من النوافل کان 
میناها علی التسهیل والتخفیف» ویرخص فیها ما لم یرخص في المکتوبة؟ 

(قال) آبوالزیر: کان فعله صلی ال تعالی علیه وسلم ذلك [في] (المکتوبة) 
کما تقدم ذلك صریحاً من حدیث آنس من آنه آخر صلاة صلاها خلف آبي بکر» 
وفعلٌ آصحاب الصفة -کما آخبر عنهم آبو هريرة وسهل - صریح في المكتوية خلف 
اي صلی ال تعالی علیه وسلم . 


(۱) انظر: «طرح الثریب في شرح التقریب» (۲/ 0۲۱۰. 
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ور لوب . 


و 


(و) کان فعله صلی اه تعالی علیه وسلم ذلك في (غیر المکتویة) ایضاً کما 
هو صریح من حدیث بن آبي سلمة ربیب النبي صلی ال تعالی علیه وسا 
قال: «رآیت رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم يصلي في ثوب واحد مشتملا به 
في بیت أم سلمة واضعاً طرفیه علی عاتقیه0) وکذلك حدیث م هانی» صریح في 
صلاة الضحی. وأکثر الأحادیث مصرحة بأنه کان ذلك منه صلی اه تعالی علیه 
وسلم في غیر المکتوبة . 

* (الحدیث السادس : آبو حنيفة حه عن طلحة بن نافع) القرشي مولاهم» 
المکي الاسکاف» نزیل واسطء یکنی بأيي سفیان؛ وروی عن آبي آیرب وابن 
عباس وجابر وآنس وجماعة وقال شعبة : حدیثه عن جابر صحیفة؛ وروی عنه 
الأعمش فأکثر وحصین بن عبد الرحمن وجعفر بن آيي وحشية وابن اسحاق» وقال 
آحمد والنساني: لیس به بأس» وقال اين معینن: لا شيء» قلت: وقد آخرج له 
البخاري مقرونا بغیره. 

(عن جابر حَقْه قال: سثل) علی بناء المفعول» وقد وقع عند البخاري عن 
عبدالثه بن مسعود؟ آنه سل عن ذلك» ولفظه قال : «ساألت النبي صلی اله تعالی 


(۱) مر تخریج آنف: 
(0) «صحیح البخاري؛ (0۷۵۳۵. 
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سول او : «یْ الم آََْلْ؟ ال : السَاکٌ ۳ 
علیه وسلم: أی الأعمال آحب (لی الّه تعالی؟۲» وفي رواية: «یْ العمل آفضل؟»» 
وعند آأبي داود والترمذي عن أم فروة۲- وکانت ممن بایمت النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم - قالت: «سئل النبي صلی ال تعالی علیه وسلم : آي الاعمال أفضل؟»» 
وعند آحمد"" عن رجل من أصحاب البي صلی اه تعالی علیه وسلم قال: «ستل» 
(رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم : أی العمل)؛ أي: من الأعمال البدنیة 
کما قاله ابن دقیق العید. وآراد بذلك الاحتراز عن الایسان؛ فانه من آعمال 
القلوب» فلا تعارض حیتتذ بنه وبین حدیث آٌبي هريرة: «آفضل الاعمال لیمان باه 
ورسوله» الحدیث» آخرجه البخاري. 

(افضل؟)؛ آي: آکثر فضیلة (قال) صلی اه تعالی علیه وسلم في جواب 
ذلك : (الصلاة) وقد سئل صلی الّه تعالی علبه وسلم بلفظ هذا السوال فأجاب 
بأجوبة متنوعة في بعضها يقتضي عتق آعلی الرقاب آفضل» وفي بعضها ار 
ومن ذلك قوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : «ألا آخبرکم بخیر أعمالکم» أزکاما 
عند ملیککم» وآرفعها في درجانکم» وخبر لکم من |نفاق الذهب والورق» وخیر 
لکم من آأن تلقوا عدوکم فتضربوا أعناقهم ویضربوا أعناقکم؟ قالوا: بلی» قال: 
ذکر ال»0). 


(۱) «ستن آبي داود؛ (۰)8۲7 واسئن الترمذي» (۱۷۰). 

(۷) «مسند آحمد» (4۱۸/۱). 

(۳) «صحیح البخاري» )۲٩(‏ 

(4)_ آخرجه الترمذي (۰)۳۳۷۷ ومالك في «الموطا؛ (۰)4۹۲ وأحمد في «المسند؛ /٩(‏ 48۷» 


رقم: ۰6۲۷۹۲۵ والحاکم في «المستدرك» (۱/ ۰3۷۳ رقم: ۲۸۲۵). 
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في ماه . 
#۶ 
وقد آجیب بأآن ذلك |نما کان منه صلی الّه تعالی علیه وسلم بحسب المصالح 


وبحسب حال السائل فذا رای ٍنساناً ملازمً للصلاة في مواقیتها والذکر له تعالی 
وکان غنیً. آمره بعتق أعلی الرقاب» وکان ذلك آفضل في حقه. وذا رأی رجل 
لا یملك شین یستعین به علی العتق آمره بملازمة ره ورأی ذلك له آفضل من 
الصدقة والجهاد حیث لا قدرة له علیهما وذا رأی انساناً قلیل التحفظ بمواقیت 
الصلاة آمره بملازمة (یقاع الصلاة (قي مواقیتها وعند البخاري في حدیث ابن 
مسعود: «الصلاة علی وقتهاا؛ وعند آحمد: «الصلاة لوقتها:(۱ وعند ابن حبان 
في حدیث اين مسعود(: «الصلاة في ول وقتهاه وکذلك عند الحاکم والدارقطني 
والبيهقي وابن خزیمة وفي حدیث أم فروة: الصلاة لأول وقتها(». 

وفزق بین قوله صلی اه تعالی علیه وس : «الصلاة في موقیتهاه وما شابهه 
وبین قوله: «الصلاة في آول وقتها فان الأول احتراز عما |ذا وقعت خارج 
الوقت قضاء؛ وأنها لا تتنزل هذه المنزلة والثاني احتراز عما |ذا وقع تأخیرها 
لی آخر الوقت» وقد ورد في کل منهما ترهیبات من الشارع صلی اه تعالی علیه 
وسلم. 


فأما الترهیب في |ٍخراج الصلاة عن وقتها فذلك ما آخرجه الطبراني في 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)۵۹۷۰ وامسند آحمد» (۱/ 8۱۸). 

() «صحیح این حبان» (4/ ۰۳۳۹ رقم: 6۱8۷۵ 

(۳) «لستدر» (۱/ ۰۳۰۲ رقم: ۰61۸۰ واستن الدارقطتي» (۱/ ۰۲6۷ رقم: ۰6۱۰ ودالسنن 
الکبری» (۱/ ۰۳4 رقم: ۰6۱۸۸6 واصحیح ابن خزیمة» (۱/ ۰۱3۹ رقم: ۳۲۷). 
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«من صلی الصلاة لوقتها» 
وأسبغ لها وضوءها» وأتم لها قیامها وخشوعها ورکوعها وسجودها» خرجت وهي 
بیضاء مسفرة تقول : حفظك ال کما حفظتني؛ ومن صلی لغیر وقتها» فلم یسیغ 
لها وضوه‌ها» ولم یت لها خشوعها ولا رکوعها ولا سجودها» خرجت وهي سوداء 
مظلمة تقو : ضیعك اه کما ضيعتني» حتی ٍذاکانت حیث شا ال لت کما یلف 
الثوب الخلق ثم ضرب بها وجهه» . 


وفي الباب عبادة بن الصامت( عند مالك وآبي داود والنسائي وابن حبان 


«الاأوسط»() عن نس بن مالك قال: قال رسول ال 


في «صحیحه؟» وکعب بن عجرة( عند الطبراني في «الکبیر» وهالاوسط» وأحمد؛ 
وعبداله بن مسعود!؟) عند الطبراني في *الکبیر؟. 

وأما الترهیب في تأخیرها عن ول وقتها فما آخرجه مسلم والترمذي 
والنسائی*) عن نس مرفوعاٌ: «تلك صلاة المنافق یجلس یرقب الشمس حتی ذا 
کانت بین قرني الشیطان قام فنقرها آربعاً لا یذکر اه فیها الا قلیل». 

وعند بي داود ومالك") في «الموطاً» بلفظ : «تلك صلاة المنافقین تلك 
صلاة المناة 


(۱) «المعجم الأوسط» (۳/ ۰۲۲۳ رقم: ۳۰۹۵). 

(0) «موطاً مالك» (4۰۰)» واسنن آيي داود؛ (۰)۱8۲۰ واستن النساني» (47۱) و«صحیح 
ابن حبان» (۱۷۳۲). 

(۳) "المعجم الکبیر» (۰)۳۱۱ والمعجم الاوسط؛ (4۷16) وامسند آحمد (8/ ۲44). 

(8) «المعجم الکیر» (۱۰9۵0). 

(0) «صحیح مسلم (۰)۱۲۲ واسئن الترمذي؛ (۰)۱3۰ واسنن الساني» (0۱۱). 

(0) «سنن آبي داود؛ (۰)4۱۳ واموطا مالك» (۱/ ۰۲۲۰ رقم: ۵۱6). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وعند مالك( عن یحبی بن سعید قال: ٍن المصلي ليصلي الصلاة [وما فاته 
وقتها] ولما فاته من وقتها اعظم من أمله وماله. 

وعند الترمذي" عن عائشة: «ما صلی رسول اه صلی اله تعالی علیه وسلم 
صلاة لوقتها مرتین حتی قبضه ال ۹3 . 

وأما ما جاء من المرضوع: «الوقت الأول من الصلاة رضوان ال والاخر 


عفو ال»» وان کان مرویاً من حدیث این عمر عند الترمذي والدار 


حدیث جریر!) عند الدارقطتي» ومن حدیث آبي محذورة* عنده آیضاه ومن 
حدیث نس" عند ابن عدي؛ ومن حدیث ابن عباس عند البيهقي في «خلافیاته»» 
لکن في کل طریق منها ضعف؛ فان في حدیث ابن عمر یعقوبٌ بن الولید» قال 
آحمد: کان من الکذابین الکبار» یضع الحدیث» وفي حدیث جریر حسین بن حمید 
الربیع» قال ابن عدي: هو متهم في کل ما یرویه» وفي حدیث آبي محذورة آبو 
(سحاق براهیم بن زکریا العجلي البصري الضریر المعلم» قال بو حاتم: مجهول» 
وحدیثه منکر» وقال الترمذي: کأن حدیشه موضوع لا يشبه حدیث الناس» وفي 


حدیث نس بقية» قال اين عدي: وهو من الأحادیث التي رویها بقية عن 


(۱) «موطاً مالك» (۱/ ۰۱۲ رقم: ۲۳). 

(0 «ستن الترمذي» (۱۷) 

(۳) انظر: «ستن الترمذي» (۰6۱۷۲ واستن الدارقطنيی» (۱/ ۰۲4۹ رقم: ۰۲۰ ۰6۲۱ واالستن 
الکبری» (۱/ ۰6۳۵ رقم: 6۱۸۹۰ 

(6) «ستن الدارقطتي» (۱/ ۰۲6۹ رقم: ۰6۹۹۸ 

(0) «ستن الدارقطتي» (۱/ ۰۲6۹ رقم: ۹۹۹). 

«الکامل لابن عدي؛ (۷۷/۲) 
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المجهولین ؛ فان شیخه عبداله مولی عثمان آو شیخ شیخه عبد العزیر لا یعرفان» 
وفي حدیث ابن عباس آبو هرمز نافع مولی یوسف السلمي البصري» قال آبو 
اتم : هذا متروك الحدیث . 

ذا علمت هذا فاعلم آن حدیث : «أقضل الأعمال الصلاة في ول وقتها» 

رص بالاحادیث الواردة في فضيلة تأخیر العشاء ٍلی نصف [اللیل]۱» وفضیلة 
تأخیر الفجر الی الاسفار» وفضیلة تأخبر الظهر في آیام الحر لل(براد» وفضيلة تأخیر 
العصر ما لم تصفرٌ الشمس» ولما کان الامام الأعظم تعرزض لحدیث الاسفار 
وحدیث تعجیل العصرء وجب علینا آن نژخر الکلام فیهما الی محلهما؛ وحق 
لنا آن نتکلم في تأخیر الظهر للابراد وتأخیر العشاء. 

فأما تأخیر الظهر للبراد وو مستفاد مما آخرجه الشیخان عن آبي ذر قال: 
«کنا مع النبي صلی اه تعالی علیه وسلم في سفرء فآراد الموذن آن یژذن فتال له : 
آبرد. ثم آراد الموذن آن یوذن فقال له : آبرد حتی ساوی الظل التلول» فقال النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم: ان شّة الحر من فیح جهنم(. 

وعندهما من حدیث آبي هربرة مرفوعاً: «ذا اشتد الحر فأبردوا بالصلاة 


فان شدة الحر من فیح جهنم»69. 


(۱) وقع في الاصل: «آبو هریرة* وهو تحریف؛ والصواب ما آته» نظر: «لتلخیص الحیر» 
2 

(۷) سقط في الاصل؛ والاثبات من «س». 

(۳) «صحیح البخاري» (3۲۹)) و«صحیح مسلم؟ (1۱7). 

(8) «صحیح البخاري» (0۳7)» واصحیح مسلم» (1۱9) 
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ان عمر وآبو سعید عند البخاري") وأبو موسی وأنس عند 
النساني(» وعانشة عند البزار وأبي یعلی» ورجاله موثقون کما قاله الهيئمي» 
واین مسعود عند الطبراني في «الکبیر »۰ وسناده حسن. وعبد الرحمن بن جارية 
عنده آیضا قال اليشمي"): ورجاله رجال الصحیح غیر عبد الکریم بن سلیط» وقد 
وثقه ابن حبان» وعمر بن الخطاب عند آبي یعلی والبزار» وفي ٍسناده محمد بن 
الحسن بن زبالة» نسب |ٍلی الوضع» والقاسم بن صفوان عن آییه) عند أحمد 
والطبراني في «الکبیر؟» والقاسم وثقه ابن حبان . 

والامر بالابراد حمله بعضهم علی الوجوب؛ حکاه عیاض وغیره؛ وغضل 
الكرماني فنقل الاجماع علی عدم الوجوب. وآما عند جمهور العلماء فانما یستحب 
تأخیر الظهر في شدة الحر الی آن یبرد الوقت وینکسر الوهج؛ وخصه بعضهم 
بالجماعة وقالوا: للمنفرد تعجیله آفضل» وهو قول أکثر المالکیة» والشافعي 
خصصه آیضاً بالبلد الحار» وقید الجماعة بما |ٍذا کانوا یأتون لی المسجد" من 


بعد؛ فلو کانوا مجتمعین آو کانوا یمشون في کن فالافضل في حقهم عنده 
التعجیل» والمشهور عن آبي حنيفة وأحمد: الاطلاق من غیر تخصیص ولا قب 


(۱) «صحیح البخاري» (۰۵۳۵ ۵۳۸). 

(۷) «ستن النسانی» (۰۵۰۱ .)4۹٩‏ 

(0۳ «مجم الزواند» (۱/ ۳۰۷) 

(8) «لمعجم الکیر» (۳۱2۸). 

(0) «مجمع الزواند؛ (۷/ ۳۰۷) 

(7) «مسند آحمد» (4/ ۰6۲۱۲ ودالمعجم الکییر» (۷۲7۹) 


(۷) وفي افتح الباري»: تبون مسجدا؛ (۱1/۲). 


(4) کتاب الصلاة 


في آیام ال وهو قول (سحاق وابن المنذر» فالعلة في الابراد عند الشافعي تأذي 
المصلین بالمشي في الهاجرة في آیام الحرء وعند آبي حنيفة: نما العلة فیه ما لمح 
لیه الشارع صلی اه تعالی علیه وسلم یقول : «ن النار اشتکت ٍلی ربها فأذن لها 
في الشتاء ونفس في الصیف؟(۰۱ وشکوی النار مستوية الحصول فیما 
ذا کان المصلي في ظل آو شمس» منفرداً کان آو في جماعة؛ ولاجل هذه العلة 
آباح الشافعي رحمه الّه الصلاة یوم الجمعة وقت الاستواء فان جهنم لا تسجّر یوم 
الجمعة. واذا لم تسجر علم انطفاء شدة حرهاء فلم یبق لها حینثذ محل للشکوی 
والّه أعلم الا آن التعلیل المذکور قد یتوهم منه مشروعية تأخیر صلاة الفجر في 
وقت شدة البرد» ولم یقل به آحد؛ لأنها تکون غالباً في وقت الصبح: فلا تزول 
لا بعد طلوع الشمس» فلو آخرت لخرج الوقت؛ ولان الشارع صلی الّه تعالی 
علیه وسلم آلفی ذکر الحکم فیها بعد ذکره لها؛ فافهم. 
وذهب بعضهم لی آن تعجیل الظهر َفضل مطلق» في أیي زمان کان» 
وقالوا: معنی «آبردوا؟: صلوا في آول الوقت» نا من برد التهار» وهو آوله؛ وهو 
تأویل بعید» ویرده قوله: "فان شدة الحر من فیح جهنم»» ذ التعلیل بذلك یدلٌ 
علی آن المطلوب التأحیر» وحدیث آبي ذر الذي ذکرناه صریح في ذلك؛ والحامل 
لهم علی ذلك حدیث نس عند البخاري: «کنا ٍذا صلینا خلف النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم بالظهاتر سجدنا علی ثیبنااتقاء الحرا وأجیب عنه بأن الابراد 
لا یزیل الحرّ عن الأرض فلا منافاة. 


(۱) انظر: «صحیح مسلم» (1۱۷). 
(0) اصحیح البخاري» (۵4۲). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وحملهم علی ذلك ایضاً حدیث خباب عند مسلم(» وحدیث جابر عند 
الطبراني( في «الاوسط» و«الصغیر» قالا: «شکونا الی رسول اه صلی اه تعالی 
علیه وسلم حر الرمضاء في جباهنا [وأکفنا" فلم یُشکنا"؛ آي: لم یل شکوانا؛ 
وأما ما قیل في معناه: آي: لم یحوجنا الی شکوی, بل أَذن لنا في الابراد» کم 
حكي ذلك عن ثعلب» فیرده آن في الخبر زيادة رواها ابن المنذر بعد قوله في 
حدیث خباب: «فلم یشکناه» وقال: ٍذا زالت الشمس فصلوا». 

وأجاب الجمهور عن ذلك بأنه محمول علی آنهم طلبواتأخبرا زائدا عن وقت 
الابراد» وهو زوال حر الرمضاء» وذلك قد یستلزم خروج الوقت» فلذلك لم یجبهم» 
آو هو منسوخ بأحادیث الابراد؛ فانها متأخرة عنه . 

واستدل الطحاوي بحدیث المغيرة بن شعبة قال: «کنا نصلي مع رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم الظهر بالهاجرت ثم قال لنا: آبردوا بالصلاا. 
الحدیث(۰ قال الحافظ٩):‏ وهو حدیث رجاله ثقات رواه أحمد وابن ماجه» 
وصححه ابن حبان؛ ونقل الخاّل عن آحمد آنه قال: هذا آخر الأمرین من 
رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم . 

وجمع بعضهم بین الحدیئین بأن الابراد رخصة» والتعجیل آفضل» وهو قول 
من قال: انه آمر |رشاد» وعکس الجمهور فقالوا: الابراد آفضل. وآما من تمسك 


(۱) «صحیح مسلم» (1۱9). 

(۷) *المعجم الأوسط» (۳4۱)؛ و9المعجم الصفیر) (8۳۹). 

(۳) سقط في الاصل؛ والاثبات من «س». 

(6) آخرجه ابن ماجه (۰)0۸۰ وأحمد (4/ ۲۰) واین حبان (۱۵۰۵). 
(0) انظر: «فتح الباري» (۷/ ۱۷). 


(4) کتاب الصلاة 


بالأحادیث" الدلّةٌ علی فضيلة آول الوقت بأن الصلاة ح: 
آفضل» فیجاب عن تلك الأحادیث آنها عامة آو مطلقة والأمر بالابراد خاص فهو 
5 المشقة فلا حجة فیها؛ لأن الافضلية لم تتحصر في الأشق» بل 
قد یکون الأخف أَفضل» کقصر الصلاة للمسافر . 

وقد اختلف العلماء في غاية الابراد. فقیل : حتی یصیر الظل ذراعاً بعد ظل 
الزوال» وقیل: قَذرّ قامق وقیل: ثللها» وقیل: نصفهاء وقیل غیر ذلك» ونزلها 
المارّري علی اختلاف الأوقات» والجاري علی القواعد آنه یختلف باختلاف 
الاحوال؛ لکن یشترط آن لا یمتد لی آخر الوقت؛ وآما ما وقع عند البخاري: 
«حتی ساوی الظلٌ +0 فظاهره يتتضي آنهآشرها الی آن صار طل کل شيء 
مثله. ویحتمل آن یراد بهذه المساواة ظهور الظل بجنب التل بعد آن لم یکن ظاهرآ» 

اواته في الظهور لا في ال قدار مع آنه لی اه تعالی علیه وسلم کان حینتذ 

في السفر» فلعله خر الظهر حتی یجمعها بالعصرء وال أعلم. 

وآما تأخیر العشاء فهو مستفاد مما آخرجه الشیخان عن ابن عباس قال: «أعتم 
رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم لبلة بالعشاء حتی رقد الناس واستیقظوا ورقدوا 
واستیقظوا» فقام عمر فقال: الصلاة. فخرج نبي ال صلی اه تعالی علیه وسلم 
كأني آنظر الیهالآن بقطر رأسه ماء واضعاً یده علی رأسه فقال : لولا آن آشق علی 
آمتي لأمرتهم آن یصلوها هکذاه۳. 


مقدم وآما 


(۱) في الاصل: «الحدیث"» والظاهر ما ثبته. 
(0) «صحیح البخاري» .)1۲٩(‏ 


(۳) «صحیح البخاري» (۰)0۷۱ واصحیح مسلم؟ (14۲). 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وأخرج آبو داود والنسائي عن آبي سعید قال: «صلینا مع رسول الّه صلی اه 
تعالی علیه وسلم صلاة العتمت فلم یخرج حتی مضی نحو من شطر اللیل» فقال : 
خذوا مقاعدکم» فأخذنا مقاعدنا؛ فقال : ٍن الناس قد صلوا وآخذوا مضاجعهم» 
وانکم لن تزالوا في صلاة ما نتظرتم الصلاة؛ ولولا ضعف الضعیف وستم السقیم 
لاخرت هذه الصلاة ٍلی شطر اللیل». 

وفي الباب: عائشة وابن عمر وآنس وآبو موسی کلهم عند الشیخین(» 
وجابر بن سمرة عند مسلم!۳» ومعاذ بن جبل عند يي داود»وأبو هریت 
عند الترمذي والنسائي؛ وعبداله بن مسعود"" وجابر بن عبدالله"" عند آحمد وأبي 
یعلی» ورجال حدیث جابر رجال الصحیح. وعبداله بن المستورد") عند الطبراني 
في «الکبیر»؛ لکن في |سناده ابن لهيعة وهمو ضعیف. وآبو بکرة0) عنده وعند 
آحمد. وفي [سناده علي بن زید وهو مختلف في الاحتجاج به والمنکدر( عند 


(۱) «سنن آبي داود» (۰64۲۲ واسنن اللساني» (۵۳۸). 

(۷) «صحیح البخاري» (934 ۰۵۷۰ ۰۵۷۲ ۵7۷ واصحیح مسلم؟ (۰3۳۸ ۰3۳۹ 34۰ 
۱ 

(00 «صحیح مسلم؟ (14۳). 

(4) «ستن آبي داودا (4۲۱) 

() «سئن الترمذي» (۰6۱7۷ واسنن اللساني» (۵۳4). 

() «مسند آحمد؛ (۱/ ۰6۳۹۲ ومسند بي یعلی» (0۳۰3) 

( #مسند حمد؛ (۵/ ۰)۸۹ ومسند آبي یعلی» (۱۷۷۰) 

() انظر: «مجمع الزواند» (۱/ ۳۱۳) 

.)4۷ /9( امسند آحمد»‎ )٩( 


(۱۰) «المعجم الکییر» (۰)۸6۷ و«المعجم الاوسط؛ (۰6۷43۷ و«المعجم الصفیر» (۹14). 


(4) کتاب الصلاة 


الطبراني في الثلائق قال الهيشمي: ورجاله ثقات . 

فعلی هذا من وجد به قوة علی تأخیرها ولم یغلبه النوم ولم یشق علی آحد 
من المأمومین» فالتخیر في حقه آفضل» ومو اختیار کثیر من آهل الحدیث والحنفية 
والشافعية» ونقل ابن المنذر عن اللیث واسحاق: ان المستحب تأخیر العشاء الی 
قبل الثلث» وقال الطحاوي: یستحب لی الثلث» وبه قال مالك وأحمد وأکثر 


الصحابة والتابعین» وهو قول الشافعي في الجدید» وقد وقع في حدیث آبي هريرة: 
«لولا آن آشق علی آمتي لامرتهم آن یژخروا العشاء (لی ثلث اللیل آو نصفه»(). 

وقال قوم: ٍن تقدیم العشاء آفضل» وقالوا: لو کان التأخیر آفضل لواظب 
علیه. وان کانت له فیه مشقة. وهو ظاهر مذهب الشافعي, وکذا قال في «الاملاء»» 
وصحه النووي". 

وأجیب بأنه صلی اه تعالی علیه وسلم نبه علی تفضیل التأخیر بهذا اللفظ» 
وصرح بترك التأخیر |نما هو لقوله: «ولولا ضعف الضعیف» لخ» آو آنه خشي 
آن یواظبوا علیه فیفرض علیهم» آو یتوهموا ایجابه» فله‌ذا ترك کما ترك صلاة 
التراویج . 

وقال قوم : ٍن اجتمعت الجماعة فالتقدیم آفضل وان تأخرت فالتأخیر 
آفضل» وهو قول عند المالکيت. ومستندهم ما آخرجه الشیخان عن جابر: «والعشاء 
أحیاناً وأحیانآ؛ [ذا رآهم اجتمعوا عجل» وذا رآهم آبطووا آخر/۳۳. 


(۱) «ستن الترمذي (۱/ ۰6۳۱۰ 
(۷) انظر: «فتح الباري» (۲/ 48-4۸) 
(۳) «صحیح البخاري» (07۰)» واصحیح مسلم؛ (147) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


۲ الحدیث السابع : یو ییا هه عَن عبالی عن ان 
و قال : «آمنفروا بالط ف آَفظم راب . 


و 


وقال آخرون: انه یختلف باختلاف الأوقات ففي الشتاء في رمضان توخر» 
وفي غیرها تقدم» وانما آخرت في الشتاء لطول اللیل وكراهية الحدیث بعدها. 

قال ابن دقیق العید: ٍذا تعارض آمران في شخص آن یقدم الصلاة في ول 
الوقت منفردا آو یخرها في الجماعة» آیهما آفضل؟ قال: والأقرب عندي آن 
التأخیر لصلاة الجماعة آفضل؛ لأن قوله: «ولذا آرآهم] آبطووا خر (نما کان لأجل 
الجماعة. فهو صریح في ذلك. ولم برد في التشدید في التأخیر عن ول الوقت مثل 
ما ورد في ترك الجماعة بل دون ذلك. انتهی(. 

قلت: وهذا في غیر العشاء وأما فیها فقد ورد في تأخبرها فضلاً عظیماً 
خصوصاً (ذا کان الانتظار لجماعة» وانما یتأتی فیها التعارض من جهة خری» 
وذلك آن یقدم الصلاة مع الجماعة في ول الوقت. و یژخر ويصلي منفردآ ففي 
مثل هذه الحالة رأی ملاحظة الجماعة آقوی» فاٍن فضيلة التأخیر آظنها دون فضیلة 
الجماعت وال آعلم . 

* (الحدیث السابع : آبو حتيفة یه عن عبدالْ) بن دینار» وقد مر ذکره» 
(عن) عبداثه (بن عمر تاه عن اللبي صلی ال تعالی علیه وسلم قال: آسفروا ب) 
صلاة الصبح)؛ آي : آوقعوها في الضوء البیتن» (فانه)؛ آي: الاسفار (أعظم)؛ 
أي : اکثر (للثواب). وعند أصحاب السنن والبيهقي والدارمي من حدیث رأفع بن 


(۱) انظر: افتح الباري» (۲/ 4۲). 


(4) کتاب الصلاة 


خدیج() حسن صحیح. قال الحافظ: وصححه غیر واحد. 

وفي الباب: آبو هریرة" وأنس وبلال عند البزار*1» وعبداه بن مسعود عند 
الطبراني في «الکبیر٩»‏ وابن بجید عن جدّته حواء عنده!۳» وفي آسانید جمیع 
مزلاء مقال» وفي الباب آیضاً عاصم بن عمر بن قتادة عن أییه عن جدّه عند ابن 
حبان في «صحیحه»(. 

وقد آولت الشافعية حدیث الاسفار بأن المراد منه تبیین طلوع الفجر ووضوحه 
للراعي یقینً» قال اين دقیق العید: وفي مذا التأویل نظر؛ فان قبل التبیین والتيقن 
في حالة الشك لا تجوز الصلاة فلا آجر فیها . 

وقوله: «فانه أعظم للثواب» يقتضي آن ثسة ثوایین» آحدهما أکمل من 
الأخره فان صيفة «افعل» تقتضي المشاركة في الاصل مع رجحان أحد الطرفین 
حقيقة. قال: وقد ترد من غیر اشتراك في الأصل قليلاً علی وجه المجاز» فیمکن 
آن یحمل علی المجاز ویرجح وان کان تأویلاً بالعمل من رسول اه صلی له تعالی 
علیه وسلم ومّن بعده من الخلفاء؛ انتهی . 


(۱) «سئن الترمذي» (۰)۱۵۶ واسئن أبي 
ماجه» (۰)7۷۲ واالستن الکبری» (۱/ ۰6۵۷ رقم: ۰6۱۹۸۹ واسنن الدارمي (۱۲۱۷) 

(0) «فتح الباري» (۵۵/۷) 

(۳) انظر: «کشف الاستار» (۱/ ۰۱۹۳ رقم: ۰6۳۸۱ 

(6) «کشف الاستاره (۱/ ۰۱۹۳ ۰۱۹6 رقم: ۰۳۸۲ ۳۸۳). 

(۵) «لمعجم الکیر» (۱۰۲۲۸). 

(0) «لمعجم الکیر» (۲۰۰۳۷). 

(6 «صحیح این حبان» (۱4۹۱) 


داود» (4۲) واسئن النسائی» (6۵4۸» واسنن ابن 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


ورده ابن الهمام بأنه قد ورد في بعض الروایات ما یصرف معنی المجاز» وهو 
ما آخرجه النسائي عن محمود بن لبید عن رجال من الانصار من قومه آن رسول ال 
صلی الله تعالی علیه وسلم قال: «ما آسفرتم بالصبح فانه أعظم بالأجر/ وعند 
ابن حبان في «صحیحه»( في حدیث رافع بن خدیج مرفوعاً: «أصبحوا بالصبح؛ 
فانکم کلما آصبحتم بالصبح کان أعظم لأجورکم»؛ فیتعیّن حینشذ |رادة الحقيقة في 
صیغة «اعظم الموضوعة لافعل التفضیل . 

وآما ما قاله الشیخ آبو الحسن السندي: ٍن ظاهر حدیث ابن حبان ومن وافقه 
يقتضي تأخیر صلاة الفجر الی آخر وقتهاء ومو خلاف ما اتقق علیه الفریقان» 
فلا بد له من التأویل. فهو کلام مردود؛ لأن تلك الروایات وان اقتضت (یقاعها آو 
(یقاع جزء منها بعد خروج وقتها؛ فلا شك أنه یشملها النهي عن الصلاة عند 
طلوع الشمس» خصوصاً عند رعايية قوله: «لا یتحری أحدکم فيصلي عند طلوع 
الشمس»(۰ فلذا کان النهي مقیدا لعدم بقاءالوقت بعد طلوع الشمس: کان المراد 
من أعظمية الاسفار ما سنذکره في حده» فان المحدود من الوقت قد یخرج منه 
الغلس بالضرورة فلا یکون لا الاسفار» فتکون الأعظمية ظاهری وهي مشهورة 
بالتجارب. فافهم. 

وآما ما قال آیضاًٌ: وآقرب التأویلات حمله علی طول القراءق فانه المناسب 
لازدیاد الاجر حسب ازدیاد الاسفار» لا مجرد الاسفار» کیف وقد علمت آن أعظم 
الأعمال جرا آشدها علی النفس, ولا شك آن ذلك في التفلیس لا الاسفار» وکلما 


(۱) تن الساني» (068) 
(0) «صحیح این حبان» (4/ ۰۳9۵ رقم: 6۱4۸٩‏ 
(6۳ انظر: «صحیح البخاري» (۰)9۸۵ واصحیح مسلم» (۸۲۸). 


(4) کتاب الصلاة 


ازداد الاسفار حفت الصلاة علی النفس؛ انتهی - فهو کلام خال عن التحقیق؛ لآن 
ترتب زيادة لاجر علی زيادة المشقة لیست علی سبیل العموم» فناهيك الوصال 
منهي عنه» مع آن المشقة فیه متوفرت؛ وتأویله بتطویل القراءة يقتضي ما اقتضته رواية 
ابن حبان» فان القراعة ریما بطیلها المصلي حتی یخرج الوقت» وذلك غیر مراد 
بالاجماع وا أعلم. 

قال الطحاوي": والذي ينبغي الدخول في الفجر وقت التفلیس والخروج 
منها وقت الاسفار» قال: وهو قول آبي حنيفة وصاحبیه» لکن الذي ذکر الأأصحاب 
عن الثلائة: آن الأفضل آن یبدا بالاسفار ویختم به ومو الذي یفیدآه] اللفظ فان 
الاسفار بالفجر ايقاعها فیه وهي اسم لمجموعها» فیلزم ادخال مجموعها فیه, 
قالوا: وحده آن یبدا في وقت یبقی منه بعد آدائهاٍلی آخر الوقت ما لو ظهر له فساد 
صلاته آعادها بقراءة مسنونة مرتلة ما بین الخمسین والستین آية قبل طلوع الشمس+ 
ولا یظن آن هذا یستلزم التغلیس الا من یضبط ذلك الوقت . 
ن آذان الفجر والصلاة» قالوا: 
ثم یمکث قدر قراءة عشرین آیة. ثم يوب ثم یمکث 


وروی الحسن عن آبي حنيفة في الفصل 
یژذن ثم يصلي رکعتین 
قدر عشرین آیق ثم یقیم» ومذا يقتضي آن بشرع وأطراف الغلس قائمق ولا شك 
آن فیه (سفارامَا» وعن الطحاوي: ومن کان في عزمه التطویل بدا بغلس» ومن 
لا» آسفر. 

قال الترمذي(): وقد رأی غیر واحد من آصحاب النبي صلی الّه تعالی علیه 


(۱) «شرح معاني الأثار» (۱/ ۱۸4). 


(0) تن الترمذي» (بعد رقم: ۱۵6). 
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وسلم والتابعین الاسفار بصلاة الفجرء وبه یقول سفیان الثوري . 

وروی الطحاوي(): حدثنا محمد ین خزيمة القعنبي؛ حدئنا عیسی بن 
یونس» عن الأعمش» عن |براهيم قال : «ما اجتمع آصحاب رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم علی شيء ما اجتمعوا علی التتویر*» وهذا (سناد صحیح» ولا یجوز 
اجتماهم علی ما فارق علیه رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم . 

قال ابن الهمام!۳): وحدیث ابن مسعود في االصحیحین»۳) ظاهر فیما ذهبنا 
لیه» وهو قوله: «ما رآیت رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم صلی صلاة 
لمیقاتها. الا صلاتین صلاة المغرب والعشاء بجمع» وصلی الفجر یومشذ قبل 
میقاتها" مع آنه کان بعد الفجر» کما یفیده لفظ البخاري؛ والفجر حین بزغ الفجرء 
فعلم آن المراد قبل ميقاتها الذي اعتاد الاداء فیه؛ لانه غلس یومثذ لیمتد [وقت] 
الوقوف. وفي لفظ لمسلم: «قبل میقاتها بفلس» فآفاد آن المعتاد کان غیر 
التغلیس . 

وقال الشافعي ومالك وأحمد والجمهور: |ٍن التغلیس بصلاة الفجر آفضل» 
وهو الذي اختاره غیر واحد من آهل العلم من أأصحاب النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم ودلیلهم في ذلك ما آخرجه الشیخان عن جابر9) من قوله : «والصبح کان 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم یصلیها بغلس»۰ وکذلك عن عانشة رضي اه 


(۱) «شرح معاني الثار» (۱/ ۱۸4). 

(۲) انظر: «فتح القدیر» (۱/ ۰۲۲9 ۲۲۹). 

(۳) «صحیح البخاري» (۱7۸۲: واصحیح مسلم» (۱۲۸۹) 
(4) «صحیح البخاري؟ (۰)050 واصحیح مسلم» (347). 


(4) کتاب الصلاة 


عنه!) قالت: «لقد کان رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم يصلي الفجر فتشهد 
معه النساء من الممنات متلفعات بمروطهن» ثم یرجعن ما یعرفن من الغلس؟» 
وأصرح منه ما آخرجه آبو داود والبيهقي من حدیث آبي مسعود: «آنه صلی اه تعالی 
علیه وسلم آسفر بالصبح مرةء ثم کان صلاته بعدٌ بالغلس حتی مات لم یعد لی 
آن یسفر۰ وآخرج البزار عن علي بن طالب ۳46" قال: «کنا نصلي مع رسول اه 
صلی الّه تعالی علیه وسلم صلاة الصبح» ثم ننصرف وما یعرف بعضنا بعضاا» 
قال الهيشمي : ورجاله نقات0». 

قالوا: وقد روی التخلیسَ آبو مسعود وزید بن ثابت وأنس وسهل بن سعد 
وعلي بن آبي طالب وأبو) برزة وجابر» وأحادیهم في «الصحیحین» غیر علي 
وآبي مسعود؛ وأخرج أحاديثهم کلها الطحاوي بالأسانید الصحیحة(. 

قالوا: وآما ما نقلهالطحاوي من !جماع الصحابة فلا بد من النظر في |جماعهم 
هذا متی کان» والذي یفیده النظر في صلاة آبي بکر وعمر هو التفلیس» وذلك لما 
آخرجه ابن ماجه والبيهقي عن مغیث بن سمي"" قال: «صلیت مع ابن الزییر صلا 
الفجر فصلی بغلس وکان یسفر بهاء فلما سلم قلت لعبدال بن عمر: ماهذه 


(۱) انظر: «صحیح البخاري» (۰68۷۸ واصحیح مسلم» (140). 
(۲) «ستن آبي داود" (۰6۳۹6 واالستن الکبری» (۱۷۷۱) 
(۳) «مسند البزار» (1۳9). 


(۵) «مجم الزواند؛ (۳۱۷/۱) 


(0) في الاصل: «ابن برز» وهو تحریف؛ والصواب ما + 
(0) انظر: «شرح معاني الثار» (۱/ ۰۱۷7 ۱۷۷). 


(۷) «ستن ابن ماجه؛ (۰)3۷۱ ودالسنن الکبری» (۱/ ۰4۵3 رقم: ۱۹۸۲) 
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الصلاة؟ - وهو الی جانبي - فقال: هذه صلاتنا مع رسول ال صلی ال تعالی علیه 
وسلم وأبي بکر وعمر «لا» فلما قتل عمر آسفر بها عثمان»» ونقل الترمذي في 
«العلل» عن البخاري: آنه حمّن هذا الحدیث» وأخرج الببهقي عن عمرو بن میمون 
الاودي" قال : «صلیت مع عمر بن الخطاب صلاة الفجر ولو آن ابني مني ثلائة 
آذرع لم أعرفه الا آن یتکلم». 

وقد ثبت التفلیس عن علي علهآیضاً. 

وکل هذا قد رواه الطحاوي باسناده!۳؟» وهذا يقتضي آن (جماع الصحابة 
علی الاسفار هو ما روي من (سفار عثمان حین قتل عمر مخافة آن یختال أحد کما 
اغتیل عمر وی والصحابة بعد هذا کانوا یصلون بغلس» کما فعل علي وابن الزییر 
وابن مسعود؛ وحدیشه عند البيهقي» ولا شك آن کل ذلك يقتضي بقاء حکم 
التغلیس؛ وما وقع عن عثمان خقْه فانما هو لمصلحة لا ينافي ذلك قطعاً بل یژیده» 
وقد عرفنا آن الصحابة بعد هذا کانوا علی التفلیس» فلا وجه لاجماع الصحابة علی 
الاستمرار. 

فالحاصل : آن الائمة قد اتفقوا جمیعاً علی آن وقت صلاة الفجر نما یدخل 
بعد طلوع الفجر الصادق» ویمتد ٍلی طلوع الشمس. ولا مخالف في ذلك . 

وانما الخلاف في الأفضلية في وقت الاتیان بها: 

فذهبت الشافعية ومن وافقهم ٍلی آن التغلیس أفضل. وناقشوا فیما نقله 
النخعي من (جماع الصحابة علی التنویر؛ واستدلوا علی مدّعاهم بالأحادیث 


(۱) «السنن الکبری» (۱/ ۰403 رقم: ۱۹۸6). 
(۷) «شرح معاني الگثار» (۱/ ۱۷۷). 
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التي ذکرناها . 

وذهبت الحنفية ومن وافقهم لی آن الاسفار بهاآفضل لأمور: 

منها: ما قدمناه من حدیث ابن مسعود» فانه صریح في آن الوقت الذي کان 
یعتاده صلی ال تعالی علیه وسلم في [قامة صلاة الفجر غیر التغلیس . 

ومنها: حدیث آبي برزة الأسلمي عند البخاري: وکان النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم ینفتل من صلاة الغداة حين یعرف الرجل جلیسه»() فان ابتداء معرفة 
الانسان لجلیسه في داخل المسجد الصغیر القریب السقف نما یکون بعد انتشار 
الضوء التام الذي لیست فیه غلسيٌ ما في خارج المسجد» وهذا لا بنازع فیه الا 
مکایر. 

ومنها: ما آخرجه الشیخان!؟ عن آنس: «أن زید بن ثابت تسخر مع رسول اه 
صلی اه تعالی علیه وسلم» ثم خرجا لی الصلاة» قيل لاأنس: کم کان بین فراغهما 
من سحورهما ودخولهما في الصلاة؟ قال: قدر خمسین آو ستین آیة؟» وقد تقرر 
آنه صلی اه تعالی علیه وسلم کان شدید التأخیر لسحوره. فاذا فرضنا آنه طلع 
الفجر بمجرد فراغه من السحورء واستمد بعد ذلك مقدار ما یقراً الرجل خمسین 
آو ستین آية. کان ذلك صریحاً في دخول وقت الاسفار حینئذ لا محالة» وقد قدمنا 
عن الحسن فیما رواه عن آبي حنيفة في الفصل بین أَذان الفجر والصلاة ما یشعر 
ما قل ذلك . 


ومنها ما آخرجه الشیخان آیضاً عن عانشة رضي اه عنها: «کان اللبي 


(۱) «صحیح البخاري» (۵8۷). 
(۷) «صحیح البخاري» (6۵۷۲) واصحیح مسلم» (۱۰۹۷). 
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صلی الله تعالی علیه وسلم (ذا صلی رکعتي الفجر اضطجع علی شقه الأیمن»۰۳ 
وفي روایة(: «کان ٍذا صلی فان کنتٌ مستیقظة حدني» والا اضطجع حتی یوذن 
بالصلاة؟» وهذا ظاهر في آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم کان یفصل بین ركعتي 
الفجر وفریضته؛ ما باضطجاع آو بحدیث مع آهله» وقد ذهبت فضيلة آول الوقت 
بهذا الاعتبار لا محالة» وقد ذهب آکثر الغلس یقینً» وقد صح من حدیث ابن عباس 
عند الشیخین: «آنه صلی اله تعالی علیه وسلم نام بعد ركعتي الفجر حتی سمعت 
غطیطه آو خطیطه»۲۱ فهذه فاصلة 


ومنها: حدیث: «أسفروا بالفجر»؛ وقد تقررت صحته عند المحدئین؛ 
ولا شك آن هذا قول وذلك فعل» والفعل یحتمل الخصوصية. بناء علی آنه 
صلی اه تعالی علیه وسلم لما رأی کون الناس حديثي عهد بالاسلام یألفون القیام 
من النوم بسهولة کان يصلي بهم بغلس حتی |ذا کان أحدنا تأخر انتباهه من اللوم 
ممن لم یصل مع النبي صلی ال تعالی علیه وسلم أدرك وقتاً صالحاً لصلاته» 
بخلاف ما لو واظب علی الصلاة بهم في الاسفار لتراخوا في القيام من النوم» وریما 
أَفضی ذلك في بعضهم الی فوات الوقت. فما کان تغلیسه صلی اه تعالی علیه 
وسلم الا خاصا بهذاالمعنی: وعلی هذا یل حدیث عانشة وساثر من روی اللیس 
في صلاة الفجرء ثم نبههم مع ذلك علی آن الاسفار بها آفضل» کما نبههم بأن 
تأخیر العشاء لی ثلث اللیل أفضل» مع آنه کان صلی ال تعالی علیه وسلم یواظطب 


(۱) انظر: اصحیح البخاري» (۰)۹۹6 واصحیح مسلم» (۷۳۲). 
() «صحیح البخاري» (۰)۱۱7۱ واصحیح مسلم» (۷4۳). 
(۳) اصحیح البخاري» (۰6۱۱۷ واصحیح مسلم» ۰0۷٩۳(‏ وفي «مسلم»: افنام حتی نفخ». 


(4) کتاب الصلاة 


۷ - الحدیث الثامن : 


علی آدائه بهم جماعة قبل ذلك» فنحن لا ننکر تغلیسه صلی اه تعالی علیه وسلم 
کما آنکرت الشافعية (سفاره صلی اه عالی علیه وسلم بصلاة الفجرء مع ما آوضحناه 
من الادلة الصريحة في آنها صلاها في الاسفار آیضا» ولم یذکروا جواباً صریحاً 
في حدیث : «أسفروا في الفجر» وانما احتاجوا ٍلی تأویلات فاسدة قد قررنا 
بطلانهافیما سبی» فالاولی للمصنف آن یقول: انه صلی اه تعالی علیه وسلم صلی 
الفجر بغلس» وصلی بالاسفار یضا ونبه علی فضیلة الاسفار» فما تغلیسه الا 
للمصلحة التي ذکرناها» واه أعلم. 

# (الحدیث الثامن: آبو حنيفة مق عن شیبان) بن عبد الرحمن التيمي 
مولاهم» النحوي» یکنی بأبي معاويةالبصري المودب» سکن الکوفة» ثم انتقل 
لی بغداد» وقال العسكري: شیبان النحوي ینسب الی بطن یقال لهم: بنو نحو بن 
شمس من الازد» وذکر اين آبي داود وابن المبارك: آن المنسوب لی القبيلة یزید 
ابن آبي سعید النحوي لا شیبان النحوي. 

روی عن عبد الملك بن عمیر وقتادة وفراس بن یحبی ویحبی بن آبي کثیر 
وسماك بن حرب والاعمش وأشعث بن آبي الشعثاء والحسن البصري وعبداله بن 
المختار وزیاد بن علاقة وعثمان بن عبداله بن موهب ومنصور بن المعتمر وعلال 
الوزان وجماعة. 


وروی عنه الامام الاعظم وآدم بن آبي ایاس وآبو نعیم وعبد الرحمن بن 
مهدي وغیرهم. 

قال الباجي: شیبان صدوق. عنده مناکیر» ونقل الذهبي عن آبي حاتم آنه 
قال: لا یحتج به. وقال الشیخ یوسف سبط الحافظ این حجر في «رونق الألفاظ»: 
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نه لم نجد هذه اللفظة في کتاب ابن آبي حاتم» ولیس فیه لا یُکتب حدیثه» وکذا 
نقله عنه الباجي . 

وقال آبو القاسم البخوي: شیبان آثبت في یحبی بن آبي کثیر من الأوزاعي» 
وقال صالح بن حمد عن یه بت في کل المشایخ» وعن ابن معین : 
شیبان أحب |لي من معمر في قتادة وقال ابن بي خيشمة عن یحبی : 
وهو صاحب کتاب» ووثقه ابن معين واین سعد والعجلي والنسائي وقال یعقوب 
ابن شیبة: کان صاحب حروف وقراءات» وقال بو حاتم: حسن الحدیث صالح 


ان 


یکتب حدیثه» وقال ابن خراش : کان صدوقا!. 

(عن یحبی) بن آبي کثیر الطائي مولاهم» یکنی بأبي نصر اليامي» أحد 
الاعلام الأثبات ذکره العقيلي في کتابه. وقال : ذکر بالتدلیس» قال الذهبي: روی 
عن آنس ولم یسمع منه وعن همام قال: کنا نحدث یحبی بن آبي کثیر بالغداة» 
فاذا کان بالعشي قلبه عنا؛ وقال حسین المعلم: قلنا لیحبی بن آبي کثیر : هذه 
المرسلات عمن هي؟ قال: آتری رجلا آخذ مداداً وصحيفة فکتب علی رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم بالکذب قال: قلت: فاذا جاء مثل هذا فأخبرناه قال: 
]ذا قلت: بلغني» فهو من الکتاب. 

قال یحبی بن سعید القطان: مرسلات یحیی بن آبي کثیر مشل الریح» قال 
الذهبي : هو في نفسه عدل حافظ من نظراء الزهري وروایته عن زید بن سلام 
منقطعة؛ لأنها من کتاب وقع له» قال ابن الملقن: قة مام عابد عالم قال 


آیوب: ما بقي علی وجه الأرض مثله» مات سنة سیع وعشرین ومشة» وقیل : 


(۱) انظر: «تهذیب التهذیب» (4/ ۰0۳۲۷ 


(4) کتاب الصلاة 


سنة ائنین وثلائین(). 

وقد آخرج هذا الحدیث البخاري"؟ من طریق مسلم بن ابراهیم عن هشام 
ان آبي عبدالئه الدستوائي؛ عن یحبی بن آبي کثیر» عن آبي قلابت» عن آبي الملیح 
قال : «کنا ممع بريدة في غزوة في بوم ذي غیم» فقال: بکروا بصلاة العصر. فان 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم قال: من ترك صلاة العصر فقد حبعطٌ عمله» قال 
الحافظ": وتابع هشاماً علی هذا عن یحبی بن آيي کثیر شین ومعمژ وحدیتهما 
عند آحمد). 

قلت: فعلی هذا ففي سند الامام انقطاع؛ لأن یحی بن آبي کثیر لم یروه 
الا عن آبي قلابق. وأبو قلابة لم پروه الا عن آبي الملیح» وهو الراوي عن بریدت» 
ویسمی هذا معضلاً عند المحدئین؛ وقد قدمنا في شرحنا هذا آن المعضل في 
اصطلاحهم ما سقط منه روایان فصاعداً علی سبیل التوالي . 

وقد روی الأوزاعي آیضاً هذا الحدیث عن یحبی بن آبي کثیر عن آبي قلابة 
عن آبي المهاجر عن بریدة!" قال: #کنا مع رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم 
في غزوة فقال : بکروا بالصلاة في الیوم الغیم» فانه من فاتته صلاة العصر حبط 
عمله". قال الحافظ : وروینافي «سنن سعید بن منصور؟ عن عبد العزیز بن رفیع 


(۱) انظر: «تهذیب التهذیب» (۱۱/ 6۲۳۹ وامیزان الاعتدال» (۸/ 4۰۳) 
(۷) «صحیح البخاري؟ (۵۵۳). 

(۳) «فتح الباري»(۳۲/۷) 

(8) «مسند آحمد» (۵/ ۰۳۵۰ ۳۰۰/۵) 


(۵) انظر: «ستن این ماجه» (0۹4) ومسند آحمده (۵/ 4۳۲۱ 
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قال: بلغنا آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم قال : «عجلوا صلاة العصر في 
یوم الفیم» واسناده قوي مع ارساله۱). 

(عن بريدة) بن الحصیب الاسلمي یه (قال: قال رسول ال صلی اه تعالی 
علیه وسلم: یکروا)؛ أي: عجلوا؛ کما صرحث به رواية سعید بن منصور» وأصل 
التبکیر : فعل الشيء بکرة» والبکرة: ول النهار» ثم استعمل في فصل الشي- في 
آول وقته» ولذلك قیل : التبکیر یطلق لکل من بادر بأي شيء کان» في أي وقت 
کان. 


(بصلاة العصر). آي: بأن تزدوها في ول وقتها» وقد اختلف العلماء في 
دخول وقت العصر. فالجمهور علی آن وقت العصر یدخل بصيرورة ظل کل شيء 
مثله - بالافراد - بدلیل ما آخرجه البخاري عن آبي رافع بن خدیج قال: «کنا نصلي 
مع النبي صلی اه تعالی علیه وسلم صلاة العصر: ثم ننحر الجزور سم عشر 
تم ثم نطبخفتأکل لحما نضیجا قبل آن تغیب الشفس»۱. 

وعند الشیخین عن نس قال: کان رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم 
بصلي العصر والشمس مرتفعة حیة» فیذمب الذاهب [لی العوالي فیأنیهم والشمس 
مرتفعة» ویعض العوالي من المدينة علی آريعة آمیال»۳ وفي روایة: «یذهب 
الذامب ما لي قباءه. وفي آخری: «کنا تصلي العصر ثم بخرج الانسانْالی بني 
عَمرو بن عوف فیجدهم یْصلون العصر» . 


() «فتح الياريی» (20/۷) 
(0) «صحح البخاري» (۲5۸9). 


(۳) «صحیح البخاري» (0000۰ واصحیح مسلم» (1۲۱) 


(4) کتاب الصلاة 


وفي حدیث آسعد بن سهل بن حنیف فیما آخرجاه عنه() قال: «صلینا مع 
عمر بن عبد العزیز الظهر» ثم خرجنا حتی دخلنا علی آلس بن مالك فوجدناه يصلي 
العصر فقلت: یا عم! ما هذه الصلاة؟ قال: العصرء وهذه صلاة رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم التي کنا نصلي معه؛ . 

وعندهما من حدیث عائشة: «آن رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم 
کان يصلي العصر والشمس في حجرتها قبل آن تظهر». 

وقد ثبت: «آن جبرئیل صلی بانبي صلی اه تعلی علیه وسلم في الیومالاول 
صلاة العصر عند صیرورة ظل کل شيء مثله» وصلی في البوم لثاني حین کان لٌ 
کل شيء مثلیه. وقال: الوقت ما بین هذین الوقتین۰»۳7 وعلی هذا کافة العلماء من 
الصحابة والتابعین والأئم الا آن آبا حنيفة رحمه الّه کان یقول بأن وقت العصر 
یدخل بعد صيرورة ظل کل شيء مثلیه بالثنیة» وکان یستدل في ذلك بقوله صلی ال 
تعالی علیه وسلم : «آبردوابالظهر» فان شدة الحر من فیح جهنم». 

وقد ثبت : «أنه صلی اه تعالی علیه وسلم آبرد بالظهر حتی ساوی الظل 
لتلول»» فعلی هذا لا یکون شُهره صلی اه تعالی علیه وسلم الا بعد صیرورة ظل 
کل شيء مثله. فلو کان ذلك وقت العصر لکان ذلك من الشارع صلی الّه تعالی 
علیه وسلم قضاء لا آداء» ولا یقول بهذا آحد. 

وقد آلّف الشیخ زین الدین بن تجیم صاحب "البحر الراتق» رسالة لتأیید 


(۱) «صحیح البخاري؟ (۰)019 واصحیح مسلم» (0۲۳). 
(۷) «صحیح البخاري؛ (6۵۲۲» واصحیح مسلم» (1۱۱). 
(۳) انظر: «سنن آبي داود» (۰)۳۹۳ وامسند آحمده (۳/ ۳۳۰). 
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مذهب الامام في هذه المسألة خاصة» واستدل علی مطلوبه بادلة متعددة» وأجاب 
عنها الشیخ بو الحسن السندي في حاشیته علی «فتح القدیر" لابن الهمام» لکن لما 
رأیت رجوع الامام لی قول الجمهور ما وسعني ذکر شيء من الادلة والجواب علیها 
روما للاختصار مع آنه روي في المسألة المذکورة عن الامام آمي حنيفة روایات 
متصددة؛ فمنها: رواية صيرورة الظل مثلین سوی الفيء» ومنها: رواية المثل» 
والمشهور آن کلتا الروایتین في خروج الظهر ومجيء العصر . 

وذکر في «المحیط البرهاني» والاسرار»: آنه لا تعرض في رواية المثلین 
بخروج الظهر وانما هي في مجيء العصر . 

ومنها: آن المعتبر في خروج الظهر المثل» وفي مجيء العصر المثلان» ثم 
المشهور بین الأصحاب آن الأولی رواية محمد عنه. والثانية: رواية الحسن عنه» 
والثالثة : رواية آسد بن عمر عنه» وآن الأولی هي ظاهر الروايق ولذلك اتخذها 
الناس مذهباً للامام» کما هو رأي الحتفية في ظاهر الروایة» وجعل صاحب 
#المبسوط» الأولی رواية آبي یوسف عنه» والثانية: رواية محمد عنه؛ والثالثة: 
رواية آيي الحسن عنه» وجعل الطحاوي في «شرح الثار" الرواية الاولی رواية آبي 
یوسف. والثانية: رواية الحسن عنه . 


وذکر في «خزانة الروایات»() ناقلاً عن «منتقی البحار» : آن آبا حنيفة 


رحمه اه قد رجع في خروج وقت الظهر ودخول وقت العصر لی قولهما: وممن 
نقل آیضاً رجوع الامام ٍلی قول صاحبیه صاحبٌ «الفتاوی الشافي» وصاحب «کتاب 


(۱) ان کتاب «خزنة لروایات في الفروع؛ للقاضي جکن الحنفي الهندي الساکن بقصبة کن 
من الکجرات, «کشف الظنون» (۱/ ۰6۷۰۲ ومخطوطه موجود في مکتبة علیجراه» 
ومکتبة تونك» في الهند. 


(4) کتاب الصلاة 


قال سول ار او: جرا 


الأئیس» وصاحب «الجوهر المنیر شرح «تنویر الابصاره وذکره أ 
الهندواني علی مستدرك الشيباني» في باب ما یحل آکله وما لا یحل» وقال: قد 
وضح رجوع آيي حتيفة قوه: لا یحل أکل لحم الخیل» وعن اختلاف الشفق 
وخروج وقت الظهر ودخول وقت العصر وعن آشیاء عدها» وممن نقل الرجوع 
آیضاً صاحب الصراط القویم»» فلذا کان هذا القدر مقر في رجوع الامام واتضح 
لی ذلك قول هل المذحب: |ذا کان الامام في جانب وصاحباه في جانب فالمفتي 
بالخیار ان شاء آفتی بقول الامام وان شاء آفتی بقول الصاحبین» کان العدول الی 
ول الجمهور واجب وأما قول صاحب البحر؟: لا یفتی ولا یعمل الا بقول الامام 
الاعظم» وان آفتی المفتون بخلافه» فذلك فیما لم تختلف الرواية في تلك المسألة 
عن الامام ولم ینقل عنه الرجوع. ولا فمتی اختلفت الروایات عنه وکانت 
حداهما مما یتسك به صاحباه ویرویانه عن الامام فهل ذلك الا قول ثل(مام» فمن 
آفتی حینئذ بقولهما فانماآفتی بما رویاه من قول الامام لا برآیهما المجرد من قول 
الاماي فتیّه. 


في «زیادات 


(وفي روایة)؛ آي: الاسام» عن شیبان» عن یحبی بن آبي کثیر» عن آبي 
قلابة عن أبي الملیح» (عن بریدة) بن الحصیب (الأسلمي «ه) کما قدمناهه 
(قال: قال رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم: بُروا)- بتشدید الکاف 
المکسورة بعد الموحدة المفتوحة» صيفة مر من التبکیر الذي یراد به هاهنا مجرد 
التعجیل - (بصلاة العصر) وستذکر ان شاء اه تعالی في الحدیث الاتي وجه 
تخصیصها من بین ساثر الصلاق» (في یوم غیم) وانما خص یوم الغیم بذلك لاه 
مظنة التأخیر» ما لمنقطع یحتاط لدخول الوقت فیبالغ في التأخیر حتی یخرج 
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الوقت . و لمتشاغل بأمر آخر فا 
الوقت . 

وقیل: المراد تعجیل صلاة العصر وجمعها مع الظهر» وروي ذلك عن 
عمر قال: الا ان کان یوم غیم فأخروا الظهر وعجلوا العصر؛ والعفهوم من هذا 
القید آنه ذا لم یکن مغیماً فينبخي تأخیر العصر ما لم یتفیر قرص الشمس بمعنی 
آنه لا یصیر بحال لا تتأفی منه الأعین ولا تنفر منها وأوائل ذلك انما یکون عند 
اصفرارها» وباستحباب ذلك قالت الحنفية. وهو وان کان من مفهوم المخالفة الذي 
لا تقوم به الحجة» لکن یوید ذلك ما آخرجه آبو داود عن علي بن شیبان() قال: 
«قدمنا علی رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم فکان يوخر العصر ما دامت الشمس 
بیضاء نقیة» وما آخرجه آحمد والترمذي عن أم سلمة" قالت: «کان رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم آشد تعجیلا لظهر منکم» وأنتم آشد تعجیلاً للعصر» . 

وأخرج الدارقطني" عن عبد الرحمن بن زید قال : کان عبدله خر العصر. 
وعن خالد الحذاء: آن الحسن وابن سیرین وأبا قلابة کانوا یمسون بالعصر» وعن 
طاوس آنه آخر العصر جداء فقیل له في ذلك» فقال: |نما شمیت العصر لتعصی. 
وعن محمد بن الحتفية وأبي قلابة آنهما قالا: [نما سمیت العصر لتعصر؛ وأخرج 
آیضاً عن عبد الواحد بن نافع قال: دخلت مسجد المدينة فأذن موذن بالعصر» 
وشیخ جالس فلامه وقال: ان آبي آخبرني آن رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم 


قاء الوقت فیسترسل في شغله لی آن یخرج 


(۱) «ستن آبي داود» (4۰۸) 
(۲) «مسند آحمد» (۹/ ۰)۲۸۹ واسنن الترمذي» (۱7۱). 


(00 تن الدارتطتي» (۱/ ۰۲00 6۲07 


(4) کتاب الصلاة 


کان یأمر بتأخیر هذه الصلاة» فسألت عنه فقالوا: هذا عبداله بن رافع بن خدیج(. 

وقال الجمهور: التعجیل بصلاة العصر آفضل مطلقآ سواء کان في یوم 
غیم آم لا» وقالوا: لا عبرة بمفهوم المخالفت» وحدیث علي بن شیبان في سناده 
محمد ین یزید اليمامي وشیخه یزید بن عبد الرحمن بن علي بن شیبان؛ وکلاهما 
مجهولان کما آشار الیه الحافظ في «التفریب؟ . 

وأما حدیث أم سلمة فلا یعارض الأحادیث التي أسلفنا ذکرها في ابتداء 
دخول وقت العصر. فان الرجال آعرف بالوقت منها؛ لأنهم قدروه بالذهاب الی 
المواضع المعينة والأعمال المذکورة؛ وهي لملازمتها بیتها قلما تدرك | 
التعجیل والتأخیر . 

وم الاثار المروية فلا تقاوم تلك الأخبار» مع آن عبداله بن مسعود یعجل 
بصلاة العصر. کما آشار الیه الترمذي . 


وآما حدیث عبداله بن رافع فقد ضعّف بعبد الواحد» ورواه البخاري في 
«تاریخه الکبیر» وقال : لا یتابع علیه يعني: عبد الواحد» والصحیح عن رافع 
غیره» ثم [أخرج عن] رافع حدیثه الذي قدمناه من قوله : «ثم نتحر الجزور فتقسم 
عشرة قسّم ثم نطبخ فتأکل لحم نضیجاً قبل آن تغیب الشمس». 

قال ابن الهمام۳: وعندي لا تعارض بین هذین؛ فانه ذا صلی العصر قبل 
تغیر الشمس آمکن في الباقي ٍلی الغروب مثل هذا العمل» ومن یشاهد المهرة من 
الطباخین في الاسفار مع الرژساء لم یستبعد ذلك» انتهی . 


(۱) «سنن الدارقطني» (۲۵۱/۱). 
اشرح فتح القدیر» (4۲۹/۱). 
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وتعقب بأن کون الصحابة مثل هزلاء المهرة من الطباخین غیر ظاهر» فان 
مثل هذا الماهر من الطباخ قلما یوجد فیمن لیس من همتهم الا الأکل والطبخ» 
والظاهر آن هذا التجویز نما حصل عن الغفلة عن النحر الی آن یقسم بل نظر الی 
الطبخ وحده» فحصل عنده آن بعض الطباخین یقدرون علی الطبخ» وقد ذکر في 
الحدیث النحر اٍلی آن یقسم» ثم الطبخ ثم الاکل» والکل قبل آن تغیب الشمس» 
فالحمل علی التعارض متعین؛ فتأمل . 

ولذلك قالوا آیضا للمصلي آن يصلي منفرداً [ذا آخر الامام» لما روی 
مسلم() عن آبي ذر مرفوعا: «کیف أنت [ذا بقیت في قوم یژخرون الصلاة عن 
وقتها؟ [قال: قال: ما تأمر] قال: صل الصلاة لوقتها ثم اذهب لحاجتك. فاذا 
آقیمت الصلاة وأنت في المسجد فصلّ» قلنا: هذا ظاهره يقتضي آنهم آخروا حتی 
خرج الوقت» وتأویلهم بأنهم یزخرون عن وقتها الأول غیر مساعد له ظاهر لفظ 
الحدیث» فتأمل . 

علی آن الحنفية نما ذهبوا الی تأخیر العصر ما لم تفر الشمس لدلیل 
آقوی مما ذکروه وهو ما آخرجه الشیخان عن ابن عمر مرفوعاً: «متلکم ومثل 
الیهود والتصاری کمثل رجل استأجر قوماً فقال: من یعمل ٍلی نصف النهار علی 
قیراط» فعملوا حتی [ذاانتصف النهار أعطواقیراطاً قیراطاه ثم استأجر آخرین 
فقال: من یعمل لي لی صلاةالعصر علی قیراط» فعملوا حتی صلاةالعصر فأعطوا 
قیراطاً قیراطاٌه ثم قال: من یعمل لي الی غروب الشمس علی قیراطین قیراطین» 
لا فنتم الذین عملتم الی غروب الشمس فأعطیتم قراطین قیراطین» ففضبت 


(۱) «صحیح مسلم» (14۸). 


(4) کتاب الصلاة 


قِن من فان لاه اضر خی فرب ال > 0[ 
الیهود والتصاری وقالوا: کنا اکتر عملاً وآقل عطاء» الحدیث) هذا لفظه آو معنام» 
فقولهم : «کنا آکتر عملاا يقتضي آن النصاری عملوا آکثر من عملنا» وذلك لا یتصور 
الا بتقریر مدة تکون فیه الکثرة بينة» وذلك لا یتأتی الا آن یقال بأن وقت العصر 
بعد المثلین؛ لاله ذا قیل بالمثل الواحد کان ما بعده (لی غروب الشمس آکثر مما 
بعد الزوال لی المثل» کما هو متیقن بالتجارب» وحیث قد قدمنا رجوع الامام 
عن هذا القول لم یسعنا الا آن نقول بدحول وقت العصر بعد المثل» وانما ظهر 
نا من الحدیث المذکور فضیلًتأحیر آدائه عن ول الوقت حتی نثاب علی ذلك 
مرتین |غاظة للبهود والتصاری» فافهم. 

(فان من فانته صلاة العصر حتی تغرب الشمس) فیه رد علی الأوزاعي فیما 
نقل عنه آبو داود آنه قال في هذا الحدیث: وفواتها آن تدخل الشمس صفرة» ولعله 
ميني علی مذهبه في خروج وقت العصر. وکذلك فیما نقل عن ابن وهب ن المراد 
|خراجها عن الوقت المختار. 

وقال المهلب ومن تبعه من الشراح: انما آراد فواتها في الجماعة لا فواتها 
باصفرار الشمس و بمفیبها» قال: ولو کان لفوات وقتها لبطل اختصاص [العصر]؛ 
لأن ذعاب الوقت موجودٌ في کل صلاة. 

وئوقض بعین ما ادعاء بان نوات الجماعة موجود في کل صلاةء لکن في 
صدر کلامه آن العصر اختصت بذلك لاجتماع المتعاقبین [من الملائک فیها] 
آیضاً. 


قال : والحق آن له تعالی یختص ما شاء من الصلوات بما شاء من الفضیلة 


(۱) «صحیح البخاري» (۵۰۲۱). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


+ ب ۰ 


لکن آخرج مسلم والنسائي عن آبي نضرة الغفاري( قال: صلی بنا رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم صلاة العصر فقال : «ن هذه الصلاة عرضت علی من 
کان قبلکم فضیعوها» آلا ومن صلاها ضوعف له أجره مرتین؟» ومذا 
لیست لساتر الصلوات» وکذلك روی عبد الرزاق عن یزید بن آبي 
حبیب عن النيي صلی اه تعالی علیه وسلم قال: «ٍن هذه الصلاة فرضت علی من 
کان قبلکم -يعني العصر - فضیعوها؛ فمن حفظها الیوم فله آجرها مرتین» 
ولا صلاة بمدها حتی یری الشاهد!7»» لکن قال السيوطي: ان فیه ٍرسال آو 
عضل۰ قلت : وذلك لأن یزید من صفار التابعین . 


آن 


(فقد حبط عمله) وقع في رواية معمر : «آحبط اه عمله" وقد استدل بهذا 
الحدیث من قال بکفر هل المعاصي من الخوارج وغیرهم وقالوا: هو نظیر قوله 
تعالی: و حیط ععَله. 35لماده: ]۰ قال اين عبد الب 0): مفهوم 
الایة آن من لم یکفر بالایمان لم یحبط عمله. فتعارض مفهومها ومنطوق الحدیث؛ 
فتعین تأویل الحدیث؛ لأن الجمع |ذا آمکن کان آولی من الترجیح؛ وتمسکت 
الحنابلة آیضاً بظاهر الحدیث في آن تارك الصلاة یکفر» وجوابهم ما تقدم» علی 
آنه لا خصوصية للعصر في ذلك علی مدّعاهم؛ وقد خصها الشارع صلی ال تعالی 


(۱) «صحیح مسلم» (۰)۸۳۰ واسئن الساني» (۵۲۱). 
(۷) «مصنف عبد الرزاق» (۳۹۵۳). 
(۳) کذا في الاصل. والظاهرآن یکو 
() «لتمهید» (۱۲9/۱۵). 


«ٍرسالا وعضلاه. 


(4) کتاب الصلاة 


علیه وسلم من بین ساثر الصلوات . 

وأما الجمهور فتأولوا حدیث الباب وافترقوا في تأویله؛ فمنهم من ول 
سیب الترك» ومنهم من آول الحبط» ومنهم من ول العمل» فقیل : المراد من 
یترکها جاحدا لوجوبها» آو معترفاً لکن مستحفاً مستهزتاً لمن آقامها؛ وتعقب بان 
ذلك لا یختص بالعصر . 

وقیل: المراد: من ترکها متکاساك لکن خرج الوعید مخرج الزجر الشدید. 
وظاهره غیر مراد کقوله : «لا يزني الزاني حین يزني وهو مزمن»(. 

وقیل : هو من مجاز التشبیه کأن المعنی: فقد آشبه من حبط عمله. 

وقیل : معناه: کاد آن یحبط عمله . 

وقیل : المراد بالحبط نقصان العمل في ذلك الوقت الذي رفع فیهالأعمال 
لی الّه تعالی» وکان المراد بالعمل الصلاة خاصة؛ أي: لا یحصل آجر من صلی 
العصر ولا پرتفع له عملها حینشذ . 

وقیل: المراد بالحبط الابطال» أي: یبطل انتفاعه بعمله في وقت ما ثم ینتفع 
به» کمن رجحت سینانه علی حسنانه. فاه موقوف في المشیلة» فان غفر له فمجرد 
الوقوف ابطال لنفع الحستة ذ ذاك» وان عذب ثم غفر له فلذلك» قال معنی ذلك 
القاضي آبو بکر ابن العربي» ومحصل ما قاله: ان المراد بالحبط في الاية غیر 
المراد بالحبط في الحدیث. 

وقال في «شرح الترمذي»: الحبط علی قسمین : 

حبط اٍسقاط : وهو ٍحباط الکفر للایمان وجمیع الحسنات. 


(۱) انظر: «صحیح البخاري» (۰0۲4۷9 واصحیح مسلم» (0۷). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وحبط موازنة: وهو حباط المعاصي للانفاع بالحسنات عند رجحانها علیها 
الی آن تحصل النجاة 
وقیل : المراد بالعمل في الحدیث عمل الدنیا الذي ترك الصلاة بسبب 


الاشتغال به» بمعنی آنه لا ینتفع به ولا یتمتم . 


فیرجع الیه جزاء حسناته. 


قال الحافظ(: وأقرب التأویلات قول من قال: ان ذلك خرج مخرج الزجر 
الشدید وظاهره غیر مراد» وال آعلم» انتهی. 

وقد أخرج الُوريشتي تأویل الحبط بنقصان العمل» فقال: وانما یحمل 
الحبط في هذا الحدیث علی نقصان عمل یومه ذلك ببرکة صلاة العصرالتي هي 
الصلاة الوسطی وخاتمة فرائض النهار» فانه لو آقام تلك الفريضة رفع عمل نهاره 
ذلك مکّلاً فأثیب علیه ثوابً موف فلما ترك صلاة العصر نقص ثواب عمله عما 
کان علیه عمل النهار لو آنمه. وتظاهر هذا القول في طرق المجاز کثیرة- 

ویحتمل - وال آعلم - وجهاً آخر» وذلك آن نقول : آمل الایمان متفاوتون 
في درجات الثواب؛ فمنهم من ٍذا عمل حسنة جوزي علیها عشراء وذلك آدناهم. 
ومنهم من یرتفع عن هذه المرتبة الی الضعف. والی الأضعاف؛ والی أضعاف کثيرة 
لا یعلم عددما الا اه تعالی» فالذي یترك صلاة العصر [ذا عمل حسنة بعد ذلك 
لا یثاب علیها ثابة من یقوم بها ٍذا عمل مثل تلك الحسنة؛ بل یتأخر عنه من مراتب 
الشواب حیث لا یلحق شأوه» فذلك هو المراد من حبوط العمل في الحدیث؛ 
رن 

قلت : وهذا بعید» والأقرب ما آشار |لیه الحافظ واله علم . 


() «فتح الباري» (۷/ ۰۳۲ ۰6۳۳ 


(4) کتاب الصلاة 


۸ الحدیث التاسع : و 
ال قالَ سول الق : هن 


* (الحدیث التاسع: بو حنيفة یه » عن شیبان» عن بحبی) ین أيي کثیر» 
(عن ابن ) ما عبدالّه بن بريدة و سلیمان وقد تتبعت «جامع المسانید» 


للخوارزمي فوجدته آخرج هذا الحدیث بهذا الاسناد» الا آن فیه : عن ابن بريدة 
عن أییه» وأخرجه الشیخان ومالك وأصحاب السنن من حدیث عبداله بن عم( 
وأخر جع النساني آیضاً من حدیث نوفل بن معاویة(. 

(قال : قال رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم) وقع عند الدارمي۳" من 
حدیث ابن عمر: «آنه صلی ال تعالی علیه وسلم قال ذلك یوم الخندق»: (مّن 
قانته) وقدمنا آن المراد بالفوات تأخیرها عن وقت الجواز بغیر عذر؛ لأن الائم نما 
یترتب علی ذلك. ومما يژید ذلك ما وقع في رواية عبد الرزاق* فانه آخرج 
عن این جریج عن نافع عن اين عمر فذکر نحوه» وزاد: «قلت لنافع: حتی تغیب 
الشمس؟ قال : نعم»» وتفسیر الرازي: |ذا کان فقیهاً آولی من غیره» وقد تقدم في 
الحدیث السابق من قوله صلی اه تعالی علیه وسلم : «حتی تغرب الشمس!) ویب 
الترمذي علی حدیث الباب: (باب ما جاء في السهو عن وقت العصر) فحمل علی 
الساهي» وفي قوله : «من فانته" رد علی من کره آن یقول : قد فانتناالصلات. وقد 
عقد البخاري ترجمته في «صحیحه» في أبواب الجماعة . 


(۱) «صحیح البخاري» (6۵۵۷: واصحیح مسلم» (۰)۲۹ واالموطا؛ (6۲۸» واسئن الترمذي» 
(۰)۱۷۵ واسئن آيي داود» (۰64۱4 واسئن النسائي» (۰)4۸۰ وهسنن این ماجه؛ (1۸0). 

() تن الساني (4۷۸) 

(۳) «ستن الدارمي» (۱۲۷۹). 


(4) «مصف عبد الرزاق» (۲۰۷۰). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


(صلاة العصر) قد قدمنا في الحدیث السابق وجه التحریض علی محافظتها 
وأن التفلیظ المذکور في هذا الحدیث نما هو مختص بصلاة العصر, وقال اين 
عبد البر: یحتمل آن یکون هذا الحدیث خرج جواباً لسائل سأل عن صلاة العصر» 
فأجیب» فلا یمنع ذلك الحاق غیرها من الصلاة بهاء وتعقبه النووي فقال : نما 
یلحق غیر المنصوص بالمنصوص [ذا عرفت العلة واشترکا فیها؛ قال : والعلة في 
هذا الحکم لم تتحقق فلا یلحق غیر العصر بها في ذلك» انتهی. 

قال الحافظ ابن حجرا: وهذا لا یدفع الاحتمال» وقد احتج ابن عبد البر 
بما رواه ابن آبي شیبة") وغیره من طریق آبي قلابة عن آبي الدرداء مرفوعا: «من 
ترك صلاة مکتوبة حتی تفوته؟ الحدیث» وفي |سناده انقطاع؛ لان آباقلابة لم یسمع 
من آبي الدرداء» وقد رواه آحمد من حدیث آيي الدرداء: «من ترك العصر» فرجع 
حدیث آبي الدرداء ٍلی نفس العصر وروی ابن حبان*" وغیره من حدیث نوفل 
ابن معاوية مرفوعاً: «من فانته الصلاة فکآنما وتر أهله وماله"» وهذا ظاهره العموم 
في الصلوات المکتوبات. 

وآخرجه عبد الرزا 
وماله خبر له من آن یفوته وقت صلاة»*» وهذا آیضاً ظاهره العموم؛ لکن 
المحفوظ من حدیث نوفل لفظ : «من الصلوات صلاة من فانته فکأنما وتر هله 


من وجه آخر عن نوفل بلفظ : «لان یوتر حدکم أهله 


0 «تح الباري» (۳۰/۷) 
() «مصنف اين آبي شیة» (رقم: ۳476) 
(۳) «صحیح این حبان» (۱43۸). 


(4) «مصنف عبد الرزاق» (۲۲۲۰). 


(4) کتاب الصلاة 


انا وتر فلا و ی او رح مکی نی 


وماله» آخرجه البخاري( في «علامات النبوقا» ومسلم" آیضا» والطبراني وغیرهم» 
ورواه الطبراني من وجه آخره وزاد فیه عن الزهري: «قلت لابي بکر 
عبد الرحمن وهو الذي حدثه به -: ما هذه الصلاة؟ قال: العصر؛ ورواه این آبي 
خیثمة من وجه آخر فصرح بکونها العصر في نفس الخبر . 

والمحفوظ آن کونها العصر من تفسیر أبي بکر بن عبد الرحمن؛ ورواه 
النسائي والطحاوي والييهقي من وجه آخر» وفیه آن التفسیر من قول ابن عمر تقْه» 
فالظاهر اختصاص العصر بذلك» قال این بطال: لا بوجد حدیث یقوم مقام هذا 
الحدیث؛ لأن الثه تعالی قال: «عفطواعَلَ لت 4 قال: ولا یوجد حدیث فیه 
تکییف المحافظة غیر هذا الحدیث". 


ابن 


(فکأنما وتر) علی بناء المفعول (آهله) قال الحافظ : هو بالنصب عند 
الجمهور علی آنه مفعول ثان ل «وتر» وأضمر في دوتر» مفعول ما لم یسم فاعله» 
وهو عائد علی الذي فانته. فالمعنی: آصیب بأهله وماله. وهو متعدٌ الی مفعولین» 
ومثله قولهتعلی: «َ عکلکم بحمد: «1۳. 

وقیل: «وتر» هنا بمعنی التقص» فعلی هذا یجوز نصبه ورفعه؛ لأن مّن رد 
النقص لی الرجل نصب وآضمر ما یقوم مقام الفاعل» ومن رده ٍلی الأهل رفع» 
وقال القرطبي: ویروی بالرفع والنصب. فبالتصب علی آن «وتر» بمعنی سلب+ 
وهو یتعدی اٍلی مفعولین» وبالرفع علی آن هوتر» بمعنی آخذ فیکون «أهله» 


(۱) «صحیح البخاري» (۳۹۰۲). 


(0 «صحیح مسلم» (۲۸۸۲). 
(۳) انظر: «فتح الباري» (۷/ ۰۳۰ ۰6۳۱ 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وال 
و 

هو المفعول الذي لم یسم فاعله. 

(وماله) معطوف علیه مت حکم «اهله؟ في الرفع والنصب» وحقيقة 
الوتر کما قال الخلیل : هو الظلم في الدم» فعلی هذا فاستعماله في المال مجاز» 
لکن قال الجوهري: الموتر هو الذي قتل له قتیل فلم یدرك بدمه تقول منه: وتر» 
وتقول آیضا: وتره حقه؛ ‏ 

وقیل: الموتر من أذ آهله وماله وهوپنظر» وذلك آشد لغته» فوقع اتشییه 
بذلك لمن فانته الصلاة؛ لأئه یجتمع علیه غمان: غم الائم» وغم فقد الثواب» کما 
یجتمع علی الموتر غمّان: غم السلب؛ وغم الطلب بالثأر. 

وقیل: ان یلحقه من الاسف عند معاية اثواب لمن صلی ما یلحق من ذهب 
منه آهله وماله» وقد روي معنی ذلك عن سالم عن عبداله بن عمر. 


وقیل: وهذا لمن ترك صلاة العصر ساهی؛ والا اسف العامد آشد؛ لاجتماع 
فقد اللواب وحصول الائم . 

وقیل: معنی «وتر أهله وماله»» آي: صار وترا؛ آي: فردآ» ویزید الذي 
قبله رواية آبي مسلم الکجي من طریق حماد بن سلمةء عن آیوب عن نافع» عن 
ابن عم فذکر نحو هذا الحدیث» وزاد في آخره: «وهو قاعد». 

قال ابن عبد البر: في هذا الحدیث |شارة ٍلی تحقیر الدنیاء وآن قلیل العمل 
خیر من کثیر منهال!ا» انتهی . 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۲/ ۰6۳۱ واالتمهید» (۱۲۱/۱۶). 


(4) کتاب الصلاة 


* (الحدیث العاشر : آبو حنيفة خ) تابعه شعبة عند البخاريی() في رواية 


هذا الحدیث» (عن عبد الملك) بن عمیر» وقد مر ذکره في أحادیث الشفاعة من 
کتاب الایمان» (عن قزعة) - بقاف وزاي وعین مهملة مفتوحتان -بن یحبی؛ 
ویقال: ابن الأسود» البصري» قدم دمشق ولم یخرج له البخاري [لا هذا الحدیث؛ 
روی عن آبي هريرة وأبي سعید وجماعة» وروی عنه قتادة وعاصم الأحول 
وعبد الملك وغیرهم. وثقه العجلي؛ وقال ابن الملقن: ثقة صدوق. 

(عن آبي سعید) الخدري (عق قال : قال رسول اله یٍ: لا صلاة) قال ابن 
دقیق العید: صيغة النهي في آلفاظ الشارع ذا دخلت علی فعل کان الاولی حملها 
علی نفي الفعل الشرعي لا علی نفي الفعل الوجودي فیکون نفیاً للصلاة الشرعية 
لا الحسيتة؛ لأنها لا تحمل آلفاظ الشارع الا علی عرفه وهو الشرعي؛ ولائا لو 
حملناه علی الحسي وهو غیر منقف احتجنا الی اضمارٍ لتصحیح اللفظ. ومو الذي 
سمي: دلالة الاقتضای وینشاًالنظر في آن اللفظ یکون عاماً آو مجملاً آو ظاهراً 
في بعض المحامل» وأما ٍقا حملناه علی نفي الحقيقة الشرعية لم یحتج |لی (ضمار 
فکان آولی. 

قلت: فعلی هذا قوله: «لا صلاة» نفي بمعنی النهي» والتقدیر: لا تصلوا 
(بعد الغداة)؛ آي: بعد آداء صلاتها الیفروضته وأما بل لقاع فیضة جر بعد 
طلوع الفجر؛ هل یجوز التفل أم ٩؟‏ 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۸7۸). 
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فللعلماء في ذلك خلاف : 

فعن عروة بن الزییر: ان بعد طلوع الفجر له حسناً من اللیل؛ وکان یقراً 
بعد الفجر بالبقرة. 

وقال آیوب السختياني وحمید الطویل: ان أکتر وترن لد طلوع الفجر؛ وبه 
قال مالك والئوري والأوزاعي والشافعي» وروي عن علي ن(۱: «آنه خرج بعد 
طلوع الفجر فقال : لنعم ساعة الوتر هذه؟. 

وروي عن عاصم قال: «جاء ناس ٍلی آبي موسی فسألوه عن رجل لم یوتر 
حتی آذن الموذن فقال: لاوتر له فأتوا علیاً فسآلوه فقال: الوتر ما بینه وبین 


الصلا وروي ذلك عن ابن مسعود وابن عمر وابن عباس وحذيفة وأبي الدرداء 
وعبادة بن الصامت وفضالة بن عبید وعائشة وعبداله بن عامر بن ربيعة وعمرو بن 
شرحبیل . 

وروی ابن آبي شيبة عن الشعبي": «آنه سئل عن رجل بقي علیه من ورده 


شيء وهو يصلي وقد طلع الفجر: فقال: یقرابقية وردها. وکنلك قال الشافمي: 
نما یتهی من بعد [یقاع الفجر لا من بعد طلوعه ویروی ذلك عن أحمد» وهو 
خلاف المشهور عنه» وفي مذهب الشافعي وج آخر آنه [نما ثبتت الکراهة بعد 
ركعتي سنة الفجر؛ فله قبلهما آن يصلي ما شاء . 

وذهبت الحنفية ٍلی ثبوت الکراهة من طلوع الفجر سوی ركعتي سنة الفجر 
وفریضتها؛ ومو المشهور عن آحمد. وهو وجه في مذهب الشافعي وذلك لما 


انظر: «لمستدرك» (۷/ ۰01۱ رقم: ۳۹۰۵). 


(۲) «مصنف ابن آبي شییة» (۷۳۷۲). 


(4) کتاب الصلاة 


آخرجه آبو داود") عن یسار مولی ابن عمر قال : «رآني ابن عمر وآنا أصلي بعد 
طلوع الفجر فقال : یا یسار! ان رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم خرج علینا 
ونحن نصلي هذه الصلاة فتال: لیبلغ شاهدکم غاثبکم» لا تصلوا بعد الفجر الا 
سجدتین». وفي لفظ الدارقطني(: الا صلاة بعد طلوع هر سجدتان»» وفي 
لفظ له: «الا رکمتي الفجر» وقال: غریب» ورواه اب 
ان هر وان این وسمید زن ابیت وم رام ای » قالوا: «کانوا 
یکرهون |ذا طلع الفجر آن یصلوا الا رکعتین»» وحکاه ابن المنذر عن العلاء بن 
زیاد وحمید بن عبد الرحمن قال: ورویث کراهیته عن ابن عمر وأبیه ولیس یثبت 
ذلك عنهما . 

ووافقت المالكية في الکراهة آیضاء الا آنهم ۱ تشنوا استدرالك قیام اللیل لمن 
تام عن عادته فقالوا: یفعله في ما بين طلوع الفجر وصلاة الضحی . 

(حتی تطلع الشمس)؛ آي رمح و رمحین» فان الصلاة حال طلوع 
الشمس منهي عنها كالصلاة حال غروبها؛ ففي حدیث عقبة بن عامر عند مسلم 
وأصحاب السنن(): «ثلاث ساعات کان رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم ینهانا 
آن نصلي فیهن آو نقبر فیهن موتانا: حین تطلع الشمس بازغة حتی ترتفع» وحین 


(۱) «سنن آبي داود؛ (۱۲۷۸). 

(۷) «ستن الدارقطنی» (۱/ ۰۲4۱ رقم: ۹۷۷). 

(۳) «مصتف ابن آبي شیبة» (۷/ ۲۵۰). 

(8) «صحیح مسلم» (۸۳۱: واسئن آيي داود؛ (۰)۳۱۹۲ واسنن الترمذي» (۰)۱۰۳۰ واسنن 
النسائي» (۰)۵۵۹ واسئن ابن ماجه! (۱۵۱۹) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


یقوم قائم الظهیرة حتی تمیل الشمس؛ وحین تیف الشمس للغروب حتی تغرب؟. 


وفي حدیث عبدال | اييحي : «آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
قال: ٍن الشمس تطلع ومعها قرن الشیطان» فاذا ارتفعت فارقها» ثم |ذا استوت 
قارنها. فاذا زالت فارقها» فٍذا دنت للغروب قارنها» فاذا غربت فارقها» قال: ونهی 
رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم عن الصلاة في تلك الساعات»۰ آخرجه مالك 


والنساتي(. 


وفي الباب عمرو بن عبسة(" عند آيي داود والساني» الا آن قید ارتفاع 
الشمس في حدیشه برمح آو رمحین؛ وفیه: الم قصز فان جهنم جر وتْسح 
آبوابها؛ فاذا زاغت الشمس فصلّ ما شئت!» فجعل السبب تسجیر جهنم في وقت 
الاستواء» وهو غیر ما ذکر في حدیث الصنابحي ولا مانع من اجتماع | 
والّه آعلم . 

وفي الباب آیضاً: صفوان بن المعطل عند آحمد وابنه عبداله في زیاداته علی 
المسندا؟ ورجالهما رجال الصحیح» وحدیثه کحدیث عمرو بن عنبسة» وکذلك 
آبو آمامة(* عند آحمد والطبراني في «الکبیر؟» وعبداله بن مسعود(") عند آيي یعلی 
والبزار» ورجالهما ثقات» وعبد الرحمن بن عوف" عند الطبراني في *الکبیر» لکن 


(۱) «الموطاه (۰۷6۱ واسنن اللسائي» (۵۵۳). 
(۷) «ستن آبي داود؛ (۱۲۷۷)) واسنن النساني؟ (۵۵۳). 


(۳) «مسند آحمد» (۵/ ۳۱۲). 


(8) «مسند آحمده (9/ ۰6۲3۰ والمعجم الکییر» (۸۰۳۰). 
(0) «مسند آبي یعلی» (4۹۷۷). 


«لسعجم الکیر» )۲۷٩(‏ 


(4) کتاب الصلاة 


في سنده انقطاع» فان آبا سلمة لم یسمع من آبیه» وأبو هريرة عند الطبرانی) في 
*#الاوسط». قال الهيئمي : وفي اسناده ابن لهیعة وفیه کلام . 

فهنه الأحادیث مصرّحة بالنهي في هذه الأوقات الثلائة» وهو غیر الوقتین 
المذکورین في حدیث أيي سعید» وممن روی الثهي عن الصلاة عند غروب الشمس 
وطلوعها فقط عبدالّه بن عمر(" عند الشیخین؛ وزید بن ثابت عند حمد""» ورجاله 
رجال الصحیح؛ وسمرة۹) عند آحمد والبزار والطبراني» ورجال آحمد رجال 
لثقات» وأنس" عند آيي یعلی» ورجاله رجال الصحیح؛ وعانشة!" عنده آیضاء 
وفي |سناده ابن لهيعة؛ وابن مسصود عند الطبراني في «الکبیر ۰۷۱ وقبيصة بن 
هلب عنده في «الکبیر»» وکلاً حدیئیه ضعیفان» کما ذکره الهيشمي. 

وممن روی النهي عند الطلوع والاستواء فقط عبدال بن مسعود) عند 
الطبراني في «الکبیر!۰ قال الهيشمي: واسناده حسن . 

وممن روی النهي عند الطلوع فقط ب ‏ و 


(۱) المعجم الاوسط» (4۸۰7). 

(۷) «صحیح البخاري» (۵۸۵)» واصحیح مسلم» (۸۳۱) 
(۳) «مسند آحمد» (۵/ 6۱۹۰ 

(8) «مسند آحمد؛ (9/ 6۲۰ و9المعجم الکییر" (1۹47). 
(0) «سند آبي یعلی» ۳۹۰۷) 

() «سند آبي یعلی» (4۷۲۵) 

(۷) «لمعجم الکیر» (۱۰۲۳۸). 

(۸) «لمعجم الکیر» (۲۲/ ۰۱3۷ رقم: 4۳۲). 

.)۹۲۸۰( «المعجم الکیر»‎ )٩( 
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بشیر الأنصاري") عند آحمد» ورجاله ثقات وأبو سر( عند البزار» ورجاله 
ثقات» وبلال"" عند آحمد» ورجاله رجال الصحیح؛ فالمنع في هذه الاوقات 
الثلائة - آعني : عند الطلوع وعند الغروب وعند الاستواء نما هو لمعنی في الوقت؛ 
والمنع في الوقتین المذکورین في حدیث آبي سعید» وهما بعد صلاة الفجر وبعد 
صلاة العصرء انما هو لح الفرض لیصیر الوقت کالمشغول به . 

ولذلك قال بو حنيفة رحمه ال بمنع الصلاة مطلقاً فرضاً کانت آو نافلً» 


فانتة کانت آو غیرهاء وکذلك منع عن سجدة التلاوة وصلاة | في وقت طلوع 
الشمس وغروبها واستوائها» وقال بالمنع عن التنفل مطلقاً - سواء کان له سبب آم 
لا -بعد صلاة الفجر والعصرء وأباح قضاء الفوائت وسجدة التلاوة وصلاة الجنازة» 
فطرد النهي في الأوقات الثلائة في کل صلاة ولو کانت فريضة فائتة» ولو کانت 
ذات سبب کصلاة الجنازة وسجود التلاوة ولو صبح یومه» فلو خر صلاة الصبح 
حتی شرعت الشمس في الطلوع لم یجز آن یبندتها حتی یتم طلوعها وترتفع» ولو 
شرع فیها بل ذلك فطلعت الشمس في آثنئها بطلت» ووجب استتنافها بعد ذلك» 
ولم یستئن من ذلك الا عصر یومه فقالوا: له آداژها عند غروب الشمس, ولو شرع 
قبل ذلك فغربت وهو في آنانه آنمه» ومنع بعضهم عصر یومه آیضاً عند الغروب؛ 
ذکر این حزم*) من طریقه: «آن آبا یکرة نام في بستان عن العصر فلم یستیقظ حتی 
اصفرت الشمس» فلم یصل حتی غربت الشمس ثم قام فصلی» . 


(۱) «مسند آحمد» (۲۱۳/۵) 
(0) «مسند البزار» (۲۳۰۶). 
(۳) «مسند آحمده (/۱۲) 


(8) «لمحلی» لابن حزم (۷/ 96). 


(4) کتاب الصلاة 


2 ٍلی آن النهي في جمیع الصور نما هو في صلاة لا سبب 
لها فآما ما له سبب متقدم علیه و مقارن له فیجوز فعله في وقت الکراهة» وهذا 
کالفاثتة. ولو کانت من السنن الرواتب و من النوافل التي اتخذها الانسان ورداً له 
کصلاة الجنازة وسجود التلاوة والشکر وركعتي الطواف وصلاة الکسوف وتحية 
الوضوء وتحبة المسجد |ذا دخل لغرض غیر التحية. فان کان لها ففیها اختلاف 
عندهم بخلاف صلاة الاستخارة ورکعتي الاحرام» فان سببهما متأخر عنهما . 

ووافقتهم الحنابلة في قضاء الفائتة (ذا کانت فريضة؛ وفي ركعتي الطواف 
وقضاء سنة الفجر بعدهاء وان کان الأفضل عندهم تأخیر ذلك اٍلی الضحی . 

وأما بقيةٌالرواتب فالصحیح عندهم جواز قضائها بعد صلاة الصبح والعصر 
خاصة دون بقية آوقات النهي» وفي رواية لأحمد: یجوز فعلها في الأوقات 
مطلقا؛ وآما تحية المسجد وصلاة الکسوف وسجود التلاوق. وما له سبب؛» فالمشهوژ 
عندهم المنع في الأوقات مطلقاًء وقیل: بجوازها مطلقاً. 

وآما صلاة الجنازة فجوزها فیما بعد الصبح والعصر. وهو مجمع علیه کما 
حکاه ابن المتذر» وفي رواية لأحمد جوازها مطلقاً» وآما المالكية فجوزوا قضاء 
الفانتة عموما؛ آي: الفرانض. فانهم یمنعون قضاء النوافل مطلقاً ولو کانت رواتب» 
وركعتي الفجر واستدرالك قیام اللیل لمن نام عن عادته» فقالوا: یفعله فیمابين طلوع 
الفجر وصلاة الضحی کما قدمناه. 

وأما صلاة الجنازة وسجود التلاوة فمنعوهما عند طلوع الشمس وغروبها 
کالحنفية والحتابلة؛ ضابط ذلك عندهم من وقت الاسفار والاصفرار» وأما آداژهما 
بعد صلاة الصبح والعصر قبل الاسفار والاصفرار ففیه ثلائة آقوال لهم : المنع» 
وهو مذهب «الموطا»؛ والجواز» وهو مذحب المدونة*» وتخصیص الجواز بما 
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بعد الفجر دون ما بعد العصر» وهو رأي ابن حبیب. قال ابن عبد البر : وهذا لا یدل 
علیه خبر ثابت ولا قیاس صحیح(» ومذا کله ما لم یش تغیبر المیت؛ فان 
خیف ذلك صلی علیه في جمیع الأوقات . 

وجوز مالك آداء کل صلاة في وقت الاستواء» ولم یره من الاوقات المنهية 
َصلاّء ففي «المدونة»(: قال مالك: ولا آکره الصلاة عند استوائها في کبد 
السماء وکان الأفاضل یصلون حیتلد» وحکی ابن عبد البر عنه: آنه لا یعرف النهي 
فیه» وقال: ما آدرکت أهل الفضل لا وهم یجتهدون ویصلون نصف النهار؛ وقد 
روي عنه آنه قال: لا آکرهه ولا أحبّه» فکأنه لم تصح عنده حدیث السُنايحي الذي 
آخرجه في «الموطأه» و صح عنده واستتنی الصلاة في وقت الاستواء بالعمل الذي 
لا یجوز آن یکون مثله الا توقیفاً. 

وممن رحص في ذلك آیضاً الحسن وطاوس والاوزاعي؛ وکان عطاء ین 
آبي رباح یکره الصلاا نصف النهار في الصیف» ویبیح ذلك في الشتاء» وحکی 
ابن بطال عن اللیث مثل قول مالك قال: وآجاز مکحول الصلاة نصف النهار 
للمسافر؛ ثم قال ابن عبد البر۳: وروي عن عمر بن الخطاب آنه نهی عن الصلاة 
نصف النهار. وقال ابن مسعود: کنا ننهی عن ذلك» وقال آبو سعید المقبري: 
آدرکت الناس وهم یتقون ذلك» انتهی . 

قلت : والاأحادیث في النهي عن الصلاة وقت الاستواء کثيرة صريحة في ذلك 


(۱) انظر: التمهید» (41/۱۳). 
(۷) «المدونة الکبری» (۱/ 6۱۹0 


(0 انظر: «التمهید» (۲۸/۵). 


(4) کتاب الصلاة 


لا یمکن التخلص عنها لا بالعمل بها» واه أعلم . 

وهذا الذي ذکرناه نما هو مذهب الأئمة الاربعة وهاهنا في المسألة مذامب 
خر نذکرها لم الفاندة: 

آحدها: ما قاله ابن سیرین: ٍن الصلاة تکره في ثلاث ساعات: بعد العصر» 
والصیح؛ ونصف النهار في شدة الحر» وتحرم في ساعتین : حین یطلع قرن الشمس 
حتی يستوي طلوعها» وحین تصفر حتی يستوي غروبها وهو لم یخالفه الحنفية 
الا في وقت الاستوام» فانما کر الصلاة فیه في شدة الحرّ بخلاف الحنفية فانهم 
حرموها فیها مطلقاً. 

ثانیها: ما ذهب الیه محمد بن جریر الطبري» وهو التحریم في حالتي الطلوع 
والفروب. والکراهة فیما بعد الصبح والعصر وکانه وافق مالکاً في عدم عذٌ وقت 
الاستواء من الأوقات المنهية . 

ثالثها: ما ذب الیه ابن حزم» وهو جواز الصلاة في وقات النهي مما لها 
سیب |ذا لم یتذکرها لا فیها» فان تک بلها تتعمد تأخیرها الیها لم یجزه ومو 
ظاهر ما رفعه ابن عمر: «لا یتحری آحدکم فيصلي عند طلوع الشمس ولا عند 
غروبها»(۲. 

رابعها: ما ذهب الیه ابن عمر» وهو جواز الصلاة مطلقا - سواء کانت ذات 
سیب أم لا - في الأوقات المنهية کلها ما لم یتحروا ذلك لما آخرجه البخاري( 
عنه قال: «أصلي کما ریت أصحابي یصلون. لا آنهی َحداً بصلي بلیل ونهار 


(۱) تقدم تخریجه. 


() «صحیح البخاري» (9۸۹). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


ما شای غیر آن لا تحروا طلوع الشمس ولا غروبهاا» ووافقته عائشة في ذلك فیما 
روي عنها . 

وممن طاف بعد الصبح والعصر وصلی رکعتین ابن عمر وابن الزییر وعطاء 
وطاوس واین عباس والحسن والحسین ومجاهد والقاسم بن محمد؛ وفعله عروة 
بعد الصیح» وهذا مذهب عطاء ومسلم وأبي ور . 

خامسها: قول من قال: لا باس بالتطوع بعد الصبح والعصر؛ لأن النهي 
]نما قصد به ترك الصلاة عند طلوع الشمس وعند غرویها؛ وذلك لانه لو آببحت 
الصلاة بعد الصبح والعصر لم یژمن التمادي فیها الی الأوقات المنهي عنها؛ وهي 
حین طلوع الشمس وحین غروبها» ویژید ذلك |جماع المسلمین علی الصلاة علی 
الجنائز بعد الصبح والعصر. قال ابن عبد البر؟: وهو قول عطاء وطاوس وعمرو 
آبن دینار وابن جریج» وروي عن ابن مسعود مثله» وحکی ابن بطال ياحة الصلاة 
بعد الصبح والعصر عن ابن مسعود وأصحابه ومالك وآبي الدرداء وابن عمر واين 
عباس؛ وهو مذهب عائشة رضي ال عنها. 

سادسها: آنه لا تجوز الصلاة بعد الصبح وتجوز بعد العصر؛ قال ابن 
عبد البر۳*: ممن ذهب الیه ابن عمرء ثم روی باسناده عن قدامة بن ابراهیم بن 
محمد بن حاطب قال : ماتت عمتي وقد آوصت آن يصلي علیها عبداله بن عمر» 
فجنته حین صلینا الصبح فأعلمته. فقال : اجلس فجلست حتی طلعت الشمس 
وصفت ثم قام فصلی علیها» قالوا: فهذا ابن عمر وهو بییح الصلاة بعد العصر قد 


(۱) انظر: «التمهید» (۳۱/۱۳). 
(۷) انظر: «لسمهید» ۰0۳۳/۱۳ 


(4) کتاب الصلاة 


کرهها بعد الصبح» انتهی . 


قال ابن المنذر: وممن روینا عنهالرحصة في التطوع بعد العصر علي بن 
طالب» وروینا معنی ذلك عن الزبیر وابن الزییر وتمیم الداري والنعمان بن بشیر 


وأبي آیرب الأنصاري وعانشت وفصل ذلك الاسود بن یزید وعمرو بن میمون 
الهذیل وآبو بردة وعبد الرحمن السلماني والاأحف 
ابن قیس» وقال أحمد: لا تفعله ولا نعیب من یفعله انتهی» وبه یقول ان حزم 
الظاهري» حیث منع الصلاة بعد الصبح؛ وأجاز بعد العصر [لی الاصفرار(). 

واستدل في ذك بما آخرجه البخاري عن عائشة(: «ما ترك النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم السجدتین بعد العصر عندي قط»۰ وفي رولية: درکمتان لم یکن 
رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم یدعهما سرا ولا علاني رکعتان قبل صلا 
الصبح ورکعتان بد العصرا وفي لفظ عنده عنها قالت: «والذي ذهب به 
ما ترکهما حتی لقي ال وما لقي ال حتی ثقل عن الصلاة» وکان بصلي کثیرا من 
صلاته قاعداء وکان النبي صلی ال تعالی علیه وسلم یصلیهما؛ ولا بصلیهما في 
المسجد مخافة آن یثقل علی آمته». 

فقولها في الروايةالثالقة : «ولا علانية) يعني له صلی الله تعالی علیه وسلم 
[صلی] سرا مها آو علنيةعلیها. ولا اطلاع للغیر علی عمله لك فلا یشکل علی 
ما ذکرت ما آخرجه الترمذي"" من طریق جریر عن عطاء بن السائب؛ عن سعید 


ومسروق وشریح وعبداله بن 


(۱) انظر: 
(0) «صحیح البخاري؛ (۰۵۹۰ ۰۵٩۱‏ 0۹۲) 


التمهید» (۱۳/ ۰۳۰ ۳۷ 


(6۳ ه«ستن الترمذي» (۱۸۸) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


ابن جبیر عن ابن عباس قال: «ٍنما صلی النبي صلی اه تعالی علیه وسلم الرکعتین 
بعد العصر لانه آتاه ملك شغله عن الرکعتین بعد الظهر» فصلاهما بعد العصر ثم 
لم یَعْذ»» قال الترمذي: هذا حدیث حسن. وانما حسّنه لأئه من رواية جریر عن 
عطاء؛ وقد سمع منه بعد اختلاطه» لکن یژیدژه] ما آخرجه الشیخان() عن أم 
سلمة» ٍذ آرسلت جاریتها تسأل اللبي صلی الّه تعالی علیه وسلم حین رأنه يصلي 
رکعتین بعد العصرء وقالت لها: قومي بجنبه قولي له: تقول لك ام سلمة 
یا رسول اله! سمعتك تنهی عن هاتین وآراك تصلیهماء فان آشار بیده فاستأخري 
عنه ففعلت الجارية» فأشار بیده فاستأخرت عنه» فلما انصرف قال 
آمیة! سألت عن الرکعتین بعد العصرء وانه آناني ناس من عبد القیس فشغلوني عن 
الرکمتین اللتین بعد الظهر فهما هاتان»» فأم سلمة وابن عباس وان أخبرا بصلاته 
صلی ال تعالی علیه وسلم بعد العصر لکن لم یثبتا الدوامٌ علی ذلك بسبب عدم 
اطلاعهما علی ذلك» ولا فاد صلی ال تعالی علیه وسلم یواظب علی ذلك» 
وانما نشأت المواظبة علی تلك الرکعتین في ذلك الوقت بعد القضية التي شارت 
لیها آم سلمة؛ کما يفیده ذلك ما خرجه مسلم عن عانشة: «أله صلی اه تعالی علیه 
وسلم کان بصلي رکعتینقبل العص ثم [نه شغل عنهما و نسیهما فصلاهما پعد 
العصر, ثم أثبتهما. وکان ٍذا صلی صلاء آثبتها ۰۲6 فقولها: «قبل العصر؛ یحتمل 
آن تکون هي التي آشارت [لیها آم سلمة وابن عباس» ویحتمل آن یکون غیر ذلك» 
والأول هو الأقرب. واله آعلم. 


بنت آبي 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۲۳۳) واصحیح مسلم؟ (۸۳۵). 
(0) «صحیح مسلم» (۸۳9). 


(4) کتاب الصلاة 


وأجابت الحنفية بآن فعله هذا یل علی استدراك ما فات من الرواتتب من 
غیر کراهة» وآما مواظبته صلی اه تعالی علیه وسلم علی ذلك فهو من خصائصه؛ 
والدلیل علیه ما آخرجه آبو داود") عن ذکوان مولی عائشة آنها حدئته : «آنه صلی ال 
تعالی علیه وسلم کان يصلي بعد العصر وینهی عنهاء ویواصل وینهی عن الوصال». 
قال اليهقي: الذي اختص ب النبي صلی ال تعالی علیه وسلم المداومة علی 
ذلك لا أصل القضاء فما روي في قصة آم سلمة آنها قالت: «فقلت: یا رسول ال1 
آتقضیهما |ذا فاتتا؟ فقال: لا( فهي رواية ضعيفة لا تقوم به الحجة. انتهی. 
قلت : وجوّد الهيشمي في «مجمع الزاوند*( ٍسناد هذه الروایت» 
وقالت الشافعية : لا خصوصية في ذلك به صلی الّه تعالی علیه وسلم. 
وحدیث ذکوان عند أبي داود ضعیف. قالوا: نیحمل علی أنه صلی اه تعالی علیه 
وسلم یصلیهما بسیب» وکان ینهی غیره لعدم وجود السبب في حقه» فالنهي حیتذ 
لا یدلٌ علی الخصوص» بل یحتمل آن یکون المنهي عنه ما یکون بلا سبب. وم 
ما یکون بسبب فیکون جائزا» وذلك لما آخرجه آبو داود من حدیث محمد بن 
ابراهيم عن قیس بن عمرو قال: «رأی رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم رجلاً 
يصلي بعد صلاة الصیح. فقال صلی ال تعالی علیه وسلم : صلاة الصبح رکعتان 
فقال الرجل : اني لم آکن صلیت الرکعتین اللتین قبلهما فصلیتهما ان فسکت 


(۱) «ستن آبي داوده (۱۲۸۰). 
() آخرجه احمد ۲۱۵/۷) 
(۳) «مجمع الزواند» (۲۲۶/۷) 


(8) «ستن آبي داود» (۱۲3۷). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم». 

ومن هنا قالوا: ما له سیب مقارن آو متقدّم له فهو خصوص من الحدیث؛ 
ولذلك آجازوا تحية المسجد وغیره. 

قال ابن دقیق العید( في حدیث: «ذا دخل أحدکم المسجد»(: الخلاف 
في هذه المسألة علی مسألة اصولية مشکلة» وهو ما |ذا تعارض نصان کل 
واحد منهما بالسبة الی خر عام من وجه وخاص من وجه» ولست آعني بالنصین 
هاهنا ما لا یحتمل التأویل» وتحقیق ذلك ولا یتوقف علی تصویر المسألة» فنقول : 
مدلول آحد التصین ان لم یتناول مدلول الخر ولا شیتاً منه فهما متبینان» کلفظة 
المشرکین والمومنین مثل وان کان مدلول آحدهما یتناول کل مدلول الخر فهما 
متساویان» کلفظة الانسان والبشر مثلاًه وان کان مدلول آحدهما یتناول کل مدلول 
الاخر ویتناول غیره» فالمتناول له ولغیره عام من کل وجه بالنسبة لی الا خر 


والًخر خاص من کل وجه» وان کان مدلولهما یجتمع في صورة وینفرد کل منهما 


بصورة و صور. فکل واحد منهما عام من وجه وخاص من وجه. 

فاذا تقرر هذا فقوله صلی اه تعالی علیه وسلم : «ذا دخل آحدکم المسجد» 
لی آخره مع قوله: «لا صلاة بعد الصبح» من هذا القبیل؛ فانهما یجتمعان في 
صورةء وهو ما اذا دخل المسجد بعد الصبح آو العصرء وینفردان ایضاً بان توجد 
الصلاة في هذا الوقت من غیر دخول المسجد ودخول المسجد في غیر ذلك 
الوقت. فاذا وقع مثل مذا فالاشکال قائم؛ لان آحد الخصمین [لو قال]: لا تکره 


(۱) انظر : حکام الأحکام! (۱/ 4۵1). 
(۷) «صحیح البخاري» (448). 


(4) کتاب الصلاة 


الصلاة عند دخول المسجد في هذه الأوقات؛ لآن هذا الحدیث دلّ علی جوازها 
عند دخول المسجدء ومو خاص بالنسبة الی الحدیث الأول المانع من الصلاة بعد 
الصبح. فاأشْصنُ قوله: «لا صلاة بعد الصبح» بقوله: «ٍذا دخل أحدکم المسجد؛ 


فلخصمه آن یقول: قوله: «ذا دخل آحدکم المسجد» عام في الأوقات. فا 
بقوله: «لا صلاة بعد الصبح»۰ فان هذا الوقت آخص من عموم الأوقات . 

فالحاصل آن قوله صلی ال تعالی علیه وسلم : «ٍذا دخل آحدکم المسجد» 
خاص بالنسبة ٍلی همه الصلاة» عام بالنسبة الی الأوقات؛ وقوله: «لا صلاة 
بعد الصبح» خاص في الأوقات» عام بالسبة ٍلی الصلاة فوقع الاشکال من 
هاهتا. 

وذهب بعض المحفقین في هذا الی الوقف حتی يأتي ترجیح من خارج 
بقرينة آو نحوهاء فمن ادعی آحد هذین الحکمین أعني الجواز والمنع فعلیه [بداء 
آمر زائد علی مجرد الحدیث انتهی . 

قلت : وقد روینا في «البخاري»() من حدیث عقبة بن عامر قال: صلیت 
وراه النبي صلی اه تعالی علیه وسلم بالمدينة العصره فسلّم فقام مسرعا فتخطی 
رقاب الناس الی بعض حجر نسائه؛ ففزع الناس من سرعته» فخرج البهم فرأی 
آنهم قد عجبوا من سرعته» فقال: ذکرت شیاً من تبر عندنا فکرهت آن يحبسني 
فأمرت بقسمته!» فلم ینقل في هذه القصة آنه صلی اه تعالی علیه وسلم لما رجع 
ٍلی المسجد صلی تحیته وکان ذلك بعد العصرء فهذا ید علی ترجیح حدیث: 
#لا صلاة بعد الصیح» . 


(۱) «صحیح البخاري» (6۸۵۱. 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


ولا هب ال عثی تقیب» ( 

وأما حدیث آبي داود في قضاء ركعتي الفجر فقد قال الفاضل العيني() فیه 
نقلاًعن «الامام؟: ان سناده غیر متصل» فان محمد بن ایراهیم لم یسمع من قیس+ 
وقال ابن حبان: لا یحل الاحتجاج به» فانتفت السببية التي ادعتها الشافعيق ولم 
ییق هناك غیر الخصوصية به صلی اه تعالی علیه وسلم في الرکعتین بعد العصر» 
ویکون قوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : (ولا صلاة بعد) صلاة (العصر) فان التتفل 
قبل ایقاع صلاة العصر غیر ممنوع اتفاقا» وانما یمنع بعد آدائها (حتی تغیب) 
الشمس- حکماً عامً للخلق لا یدخل صلی ال تعالی علیه وسلم فیه؛ واه آعلم. 

وممن روی النهي عن الصلاة بعد العصر خاصة معاویة( عند البخاري» 
وعبداله بن عمر( عند حمد. ورجاله ثقات» والمسور بن مخرمة*) وعبد الرحمن 
ابن آزهر(") عند الطبراني في «الکبیر»» ورجاله رجال الصحیح غیر شیخ الطبراني» 
وأبو بصرة عند مسلم والنسائي واليبهقي. 

وممن روی النهي فیه آیضاً مضموماً مع التهي عن الصلاة بعد الصبح کما 
في حدیث آيي سعید: آبو هریر5 عند الشیخین» وابن عباس» عندهماآیضاء 


(۱) «عمدة القاري» (۰۱۰۹/4 ۰6۱۱۰ 

(۷) «صحیح البخاري» (0۸۷). 

(6۳ «سند آحمد» (4۲/۷) 

() «المعجم الکیر» (۱۲۱۷۰). 

(0) «المعجم الکییر (۱۲۱۷۰). 

(0) «صحیح مسلم» (۰)۸۳۰ واستن النساتي) (۰)0۲۱ واالستن الکبری» (۱۹6۸). 
(۷) «صحیح البخاري» (۰)9۸۸ واصحیح مسلم» (۸۲9) 

(۸) «صحیح البخاري» (۰69۸۱ واصحیح مسلم» (۸۲). 


(4) کتاب الصلاة 


ومعاذ بن عفراء() عند النسائي» وسعد بن أبي وقاصس( عند آحمد وأبي یعلی» 
ورجاله رجال الصحیح ومرة بن کعب - آو کمب بن مرة - عند آحمد("» ورجاله 
رجال الصحیح» وسل 2 بن الأکوع ٩‏ نده کذلك وعبد الرحمن بن عوف* 
عند الطبراني» وفي سناده انقطاع» فان آبا سلمة لم یسمع من آبیه» ونس") عند 
البزار. 

وقد ذکرنا فیما سبق من روی النهي عن الصلاة عند طلوع الشمس وعند 
غروبها وعند استوائها» وذکرناآیضاًآقوال العلماء في ذلك» وان مالک آلکر آن 
یکون وقت الاسترا منهیاً عن ایقاع الصلاة فیه» وخالفه ال خرون بأحادیث صريحة 
دلّت علی صریح النهي» الا آن الشافعي استثنی بوم الجمعة» فاباح الصلاة فیه ني 
وقت الاستوا ووافقه آبو یوسف آیضاء واستدلاًفي ذلك بما آخرجه الشافعي في 


«مسنده»(: نا ابراهیم بن محمد» عن اسحاق بن عبدا» عن سعید | 
عن آبي هریرة: «آن رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم نهی عن الصلاة نصف 
التهار حتی تزول الشمس لا یوم الجمعة*؛ وابراهيم بن محمد قال ابن عبد البر 


(۱) «ستن النسائي» (60۱۸. 

(۷) «سند آحمد» (۰)۱۷۱/۱ وامسند آبي یعلی» (۷۷۳). 
(۳) «مسند آحمد" (۲۳6/6). 

(8) «مسند آحمد» (0۱/4) 

(۰ «المعجم الکییر» (۲۷۹) 

() انظر: «کشف الأستار» (۲/ ۲۹۳). 


() «مسند الشانمي» (۲۷9). 
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في «تمهیده(): انه متروك الحدیث» واسحاق بعده في الاسناد هو ابن آبي فروة 


ضعیف آیضاً. 


وقد آخرجله] الييهقی عن آبي هربرة 
آخرجه الطبراني"" من حدیث وائلة في «الکبیر»» وفي (سناده بشر بن عون مجهول 
کما قاله الازدي؛ ونسبه اين حبان الی الوضع؛ وأخرجه البيهقي ٩‏ آیضاً من حدیث 
آيي سعید» وفي | به» کما قاله ليهقي . 

وآخرج آبو داود(* عن آبي الخلیل» عن آبي قتادة» عن النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم آنه کره الصلاة نصف النهار الا یوم الجمعة. وقال : ٍن جهنم تسجر 
الا یرم الجمعة» وأبو الخلیل لم یسمع من آبي قتادة» کما قاله آبو داود. 


ایضاء وفي سنده مجهول؛ وقد 


ده من لا 


قال الشیخ تقي الدین في "الامام»: واحتج الشافعي لذلك بما رواه عن ثعلبة 
عن عامة صحاب رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم في دار الهجرة آنهم کانوا 
یصلون نصف النهار في یوم الجمعة() انتهی . 

قال البيهقي : والاعتماد علی آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم استحب 
التبکیر ٍلی الجمعة؛ ثم رغب في الصلاة ای خروج الامام من غیر تخصیص 


(۱) «لسمهید» ۲۰/۵ 

(۷) *الستن الکبری» (4۲۲۵). 

(۳) «لمعجم الکبیر (۱۷۹۹۵). 

(4) «الستن الکبری» (4۲۲۵). 

(0) «ستن آبي داودا (۱۰۸۳). 

(0) انظر: «لتمهید» (4/ ۰6۱۹ ودالبدر المنیر» (۱۳/ ۰6۲۷۱ 


(4) کتاب الصلاة 


قلت : قد ظهر لك فیما ذکرنا آن الأحادیث التي استدلوا بها کلها ضعيفة 
لا تقوم بها حجة. وما آشار یه الشیخ تقي الدین فانما هو فعل الصحابة ولا متسئك 
فیه» وما لمح الیهالبيهقي فقیاس وتخمین لا یعارض عموم الاحادیث التي وردت 
بصراحتها في لنهي عن الصلاة وقت الاستواء» ولذلك كي آنه کر ذلك لاحمد» 
فقال في حدیث النبي صلی الّه تعالی علیه وس 


ثبت من ثلاة: حدیث عمرو بن 
عنبسة» وحدیث عقبة بن عامر» وحدیث الصنابحي؛ انتهی بذلك - واه أعلم - 
آن أحادیث مولاء الثلائة وما في معناها لم یرد فیها فرق بین یوم الجمعة 
وفیرها. 

|ذا علمت هذا فاعلم آن الاحادیث الواردة في الأوقات المنهية عامة تعم کل 
مکان فلا استثناء لمکة في ذلك» وبه قالت الحتفية والمالکیة وحکاه الترمذي" 
عن سفیان الثوري» وقد أخرج البيهقي عن عمر بن الخطاب وأيي سعید ومعاذ بن 
عفراء: آنهم طاقوا ولم یصلوا الا بعد طلوع الشمس . 

قال: وروي عن جماعة من الصحابة والتبعین ۳: آنهم کانوا یپژخرونها حتی 
تطلع الشمس وترتفع» وقال الشافعي وأحمد: قد ورد في مکة ما یخصها من عموم 
النهي» وهو ما آخرجه آبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه وابن حبان في 
«صحیحه؟ عن جبیر بن مطعم مرفوعا: ایا بني عبد مناف! لا تمنعوا أحدا طاف 


(۱) *الستن الکبری» (۲/ 406). 
() «ستن الترمذي» (تحت رقم: ۸1۸). 
(۳) «الستن الکبری» (۷/ 43۳ رقم: 04۲۱۸ 4۲۲۲ 4۲۲۱) 
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بهذا البیت وصلی آية ساعة شاء من لیل آو نهار(»۰ وفي الباب عن جابر عند 
الدارقطني( وابنِ عباس" عنده وعند الطبراني في «الکبیر» و«الصغیرا» وأبي 
هریر*) عند البيهقي» قال ابن حزم: واسلام جبیر متأخر جدا» نما أسلم یوم 
الفتح» وهذا بلا شك بعد نهیه صلی اه تعالی علیه وسلم عن الصلاة في الأوقات» 
فوجب استثناء ذلك من النهي» ومما یژید کونه بعد النهي: آنه خاطب بني عبد 
مناف بهذا» فما هو الا بعد صيرورة مکة دار الاسلام وهو بعد الفتح» فهو متأحر 
عن النهي قطعا؛ ثم قالوا: ان ذلك لا یختص بمكة بل یعم الحرم کله. 
قلت: من آين علم آن النهي کان متقدماً علی فتح مکة» فانه لیس في حدیث 
فید تقدم التهي» وأما تخصیص عبد مناف بالذکر فقد آشار | و 
ذلك نما کان لاجل آن مسجد مکة کان لها آبواب متعددق وکان ینسب کل باب 
منها ٍلی قبيلة من قبائل قريش الذین کانوا في جهة ذلك الباب؛ ومن ذلك : باب 


بة» ونحو ذلك» فکانت القبائل غیر بني عبد مناف 


آن 


بني جمح؛ وباب [ب 


یتسامحون في دخول من شاء في المسجد وخروجه أَيٌ حین کان» بخلاف بني 
عبد مناف فکانت لهم آوقات يشق علیهم اجتیاز حد فیها من قبلهم» فنخصهم 
النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم بتلك المقالة. والا فکان حقه یقول: یا قریش؛ 
آو: یا آهل مک فتأمل . 


 )۱(‏ «ستن آبي داود» (۰)۱۸۹6 واستن الترمذي» (۸0۸)» واسنن النسائي (۰)۵۸4 واسنن 
این ماجه» (۰)۱۲۵6 واصحیح این حبان» (۱۵۵۳) 

(۷0) «ستن الدارقطني» (474/۱). 

۳( «سنن الدارقطتي» (۱/ ۰64۲ واالمعجم الصفیر» (۵6). 

(8) «لستن الکبری» (۲/ ۰4۱۲ رقم: ۰ 


(4) کتاب الصلاة 


نعم لو صح ما آخرجه الشافعي عن عبداله بن المومل» عن حمید مولی 
عفراء عن قیس بن سعد» عن مجاهد» عن آبي ذر: «آنه قام فأغذ بحلقة باب 
الکعبة» ثم قال : من عرفني فقد عرفلي» ومن لم يعرفني فأنا جندب صاحب 
رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم؛ ت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وس 
یقول: لا صلاة بعد العصر حتی تغرب الشمس» ولا صلاة بعد الصبح حتی تطلع 
الشمس,» الا بمکت الا بمکة الا بمکة» < لکان صریحاً في آن النهي متقدم» فان 
مکة مستثی من النهي؛ لکن لم یصح؛ لأن عبداله بن المومل وحمیداً مطعونان» 
ومع ذلك وقع الاختلاف في سنده» والانقطاع ما بین مجاهد وأبي فافهم. 

قالوا: ویخصّص مکة مذهب عانشة وعبداله بن الزبیر» وأخرج البيهقي( 
عن عبدائه بن باباه عن آيي الدرداء: «آنه طاف بعد العصر عند مغارب الشمس؛ 
فصلی رکعتین قبل غروب الشمس» فقیل له : یا با الدرداء! آنتم أصحاب رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم تقولون: لا صلاة بعد العصر حتی تغرب الشمس+ 
فقال : ان هذه البلدة لیست کغیرها»» قال البيهقي(: وروي في فعلهما بعد الطواف 
عن طاوس والقاسم ین محمد انتهی. 

قلت: وهه آقاویل السلف وأفعالهم لا تقوم بهم حجة ئ 
وذکر العراقي في «طرح التشریب»(: آن المالكية زادوا في آوقات الکراهة وقتاً 
آخرء وهو بعد صلاة الجمعة حتی ینصرف الناس» وهم مطالبون بالدلیل علی هذه 
الصورة» انتهی» ولکن هذا آخر کلامنا في الأوقات المنهية . 


(۱) الستن الکبری» (۲/ 47۳ رقم: 4۲۱۳). 
(0) «لستن الکبری» (۷/ ۰4۱۳ رقم: ۰64۲۱۱ 
(۳) «طرح الشریب» (۳۷6/۱). 
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وَایصام 

(ولا یصام) خبر معناه لنهي؛ أي: لا تصوموا (هذان الیومان) آحدهما: 
یوم عید (الأضحی): وهو العاشر من ذي الحجة» (و) انیهما : یوم عید (الفطر)؛ 
وهو آول یوم من شوال؛ فانهما یوما عیٍ» تفضّل اه تعالی علی عباده بالحظر عن 
الصیام فیهما لیتمتعوا بأنواع ما تفضل علیهم من الماکل . 

وفي الباب عن عمر بن الخطاب" عند الشیخین وأيي داود والنساتي ومالك 
في «الموطا قال : «هذان یومان نهی رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم عن 
صیامهما: یوم فطرکم من صیامکم والیوم الأخر یوم تأکلون فیه من نسککم»» 
وهکذا آسنده عثمان وعلي( عند المذکورین» وأبو هريرة وعائشة عند مسلم"۳» 
وأنس عند البخاري؛ واين عمر عند الشیخین۰ وعقبة پن عامر عند اين حبان» 
وابن مسعود عند الطبراني في «الصفیر» و«الْوسط». 

وقد آجمع الجمهور علی تحریم صوم هذین الیومین مطلقاً؛ سواء کان عن 
قضاء آو عن تطوع. آو عن نذر» وان نذر صیام هذین الیومین متعمداً لا ینعقد 
نذره عند الجمهور خلافاًلأبي حنيفة رحمه الّه» فانه ینعقد عنده» ویلزمه افطار 
ذلك الوم وقضازه بعد ذلك. فان صام في ذلك الیوم أجزأه» وذلك آن الصوم له 


(۱) «صحیح البخاري؛ (۰۱۹۹۰ واصحیح مسلم» (۱۱۳۷ واسنن آيي داودا (۲4۱7)» 
وهسنن النسائي الکبری» (۰)۲۷۸۹ واالموط (1۱۳) 

(۷) انظر: «صحیح البخاري (۰0۵۷۲ ۰6۵۵۷۳ واصحیح مسلم» (۱۹1). واالموطا» 
۲٩‏ 

(0۳0 «صحیح مسلم» (۰۱۱۳۸ ۱۱۸۰ 

(6) «صحیح البخاري» (۰6۱۹۹8 واصحیح مسلم؛ (۱۱۳۹) 

(0) «صحیح این حبان» (۳7۰۳). 


(4) کتاب الصلاة 


ولا تمد لول لا ری 
جها عموم وجهةً خصوص؛ فمن حیث آله صوم یقع لامتال به» ومن حیث آنه 
صوم عید یتعلق به النهي والخروج عن العهدة بحصل بالجهة الأولی» آعني : کونه 
صوما وقد توقف عبدالّه بن عمر لما سثل عن ذلك فقال : أمر الّه بوفاء النذر» 
ونهی النبي صلی اه تعالی علیه وسلم عن صوم یوم العید . 

(ولا تشد) علی بناء المجهول بلفظ النفي» ومعناه اللهي عن شد (الرحال) 
جمع رحل بالمهملة؛ وهو للبعیر کالسرج للفرس» وکتی [ب] شد الرحال عن 
السفر؛ لائه لازمُه» وخرج ذکرها مخرج الغالب في رکوب المسافر» والا فلا فرق 
بین رکوب الرواحل والخیل والبغال والحمیر والمشي في المعنی المذکور» ویدل 
علیه ما وقع في رواية مسلم(): "نما یسافر» في حدیث آبي هربرة» قال الطيبي : 
هو آبلغ من صریح النهي» کأنه قال : لا یستقیم آن بَتصد بالزيارة الا هذه البقاع؛ 
لاختصاصها بما اختصت به . 

(لا زلی ثلائة مساجد) الاستثناء متصل ؛ لاأن المراد العموم المستفاد من 
النهي الموضع المخصوص بدلیل ما آخرجه آحمد(" من طریق شهر بن حوشب 
قال: سمعت آبا سعید وذُکرت عنده الصلاة في الطور» فقال: قال رسول اه 
صلی الّه تعالی علیه وسلم: «لا يتبغي للمّطي آن يشد رحاله |لی مسجد يبتفي 
فیه الصلاة غیر المسجد الحرام والمسجد الاقصی ومسجدي هذا»» وشهر حسنٌ 
الحدیث» وان کان فیه بعض الضعف. فعلی هذا الاستفادة من الحدیث منع شد 
الرحال ٍلی غیر المساجد الثلائة من زيارة الصالحین أحیاء وأمواتاً. 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۳۹۷). 


(0) مسند آحمد» (14/۳) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وآأشار القاضي حسین الی اختیاره» وبه قال عیاض وطائفة؛ ویدل علیه 
ما رواه آصحاب السنن من انکار یر الففاري علی آبي هريرة خروجه الی الطور» 
وقال له: لو درك قبل آن تخرج ما خرجت. واستدل بهذا الحدیث, فدل علی 
آنه کان یری حمل الحدیث علی عمومه» ووافقه آبو هربرة؛ والصحیح عند (مام 
الحرمین وغیره من الشافعية والحنفية آنه لا یحرم . 

وقال بعض المحققین: قوله: الا (لی ثلائة مساجد» المستکنی منه محذوف» 
فا آن بقدر عاماً فیصیر : لا تشد الرحال الی مکان في أَي آمر کان الا الی الثلائت» 
آو آخص من ذلك. لا سبیل الی الاول؛ لافضاه ٍلی سد باب السفر للتجارة وصلة 
الرحم وطلب العلم وغیرها» فتعین الثاني» فالاولی آن یقدر ما هو آکثر مناسبة» 
وهو: لا تشد الرحال اٍلی مسجد للصلاة فیه الا الی الثلائة خصوصا وقد آیده 
ما قدمناه عن آحمد من الحدیث المرفوع» فیطل قول من منع شد الرحال اٍلی زيارة 
القبر الشریف وغیره من قبور الصالحین» واه أعلم . 

وقال السبكي الکبیر: لیس في الارض بقعة لها فضل لذاتها حتی تشد الرحال 
الیها غیر البلادالتلاثق ومرادي بالفضل : ما شهد الشرع باعتباره» ورتب علیه 
حکماً شرعیا. وأآما غیرها من البلاد فلا تشد البها لذاتها» بل لزيارة آو جهاد آو 
علم آو نحو ذلك من المندوبات آو المپاحات. 

قال : وقد التبس ذلك علی بعضهم. فزعم آن شد الرحال اٍلی الزيارة لمن 
في غیر الثلائة داخل في المنم» وهو خطا؛ لأن الاستثناء (نما یکون من جنس 
المستثنی منه» فمعنی الحدیث: لا تشد الرحال الی مسجد من المساجد و الی 


(4) کتاب الصلاة 


مکان من المكنة لأجل ذلك المکان» الا الی الثلائة المذکورة» وشدٌ الرحال الی 

زيارة آو طلب علم لیس [لی المکان؛ بل (ٍلی من في ذلك المکان؛ واه أعلم. 
وآما ما ا تدل به ابن تيمية في دفع ما ذهب [لیه الجمهور» وحصل علی 

الاجماع من مشروعية زيارة قبر النبي صلی ال تعالی علیه وسلم» ونقله عن 


مالك : آنه کره آن یقول : زرت قبر النبي صلی ال تعالی علیه وسلم» فقد أجاب 
عنه المحققون من آصحابه بانه کره اللفظ آدبا؛ لا صلْ الزیارت» فانها من آفضل 
الاعمال واجل القرب الموصلة الی ذي الجلال» وآن مشروعيتها محل |جماع بلا 


نزاع» قال اين حجر(): وهي من آبشع المسائل التي نقلت عن ابن تيمية . 
وأجاب الجمهور عن حدیث الباب بأجوبة آخری: 


منها: آن المراد: الفضیلاًالتامة نما هي في شد الرحال الی هذه المساجد 


بخلاف غیرها» فاٍنه جائز» وقد تقدم في رواية آحمد: «لا ينبغي للمطي» وهو 
ظاهر في غیر التحریم . 

ومنها: آن النهي مخصوص بمن نذر علی نفسه الصلاة في مسجد من سائر 
المساجد غیر الثلائة فانه لا یجب الوفاء به» قاله این بطال۳. 

وقال الخطابي): اللفظ لفظ الخبر» ومعناه الایجاب فیما ینذره الانسان 
من الصلاة في البقاع التي یتبرك بها؛ آي : لا یلزم الوفاء بشيء من ذلك غیر هذه 


(0) «فتح الباري» (10/۳) 
(0) «مسند آحمد» (614/۳ 
(۳) «شرح صحیح البخاري» لابن بطال (۱۷۸/۳). 
(8) «الاعلام» (۱/ 14۷). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


المساجد الثلائة لصلاة و غیرها لم یلزمه ذلك؛ لاه لا فضل لبعضها علی بعضص؛ 
فتكفي صلاته في أي مسجد کان. 

قال النووي"): لا اختلاف في ذلك» لا ما یحکی عن اللیث آثه قال: یجب 
الوفاء وعن الحنابلة رواية: یلزمه الکفارة ولا ینعقد نذره» وعن المالكية روایة: 


ٍن تعلقت به عبادة تخص به کرباط لزم والا فلا» وذکر عن محمد بن مسلمة 
المالکي : آنه یلزم في مسجد قباء؛ لأن البي ِا کان یأتیه کل سبت . 


وقال آبو حنيفة ینعقد في جمیع المساجد حتی في هذه الثلاشة» وقال 
مالك وأحمد والشافعي في «البويطي»: آنه یلزمه النذر ذا کان في هذه المساجد» 
وقال في «الامام»: یجب في المسجد الحرام لتعلق النسك به» بخلاف المسجدین 
الآخبرین؛ وهذا هو المنصوص لاصحاب الشافعي . 

وقال ابن المنذر: یجب الوفاء في الحرمین؛ وآما الأقصی فلاء واستأنس 
بحدیث جابر: «آن رجلاً قال للنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم : ٍني نذرت (ن 
فتح الّه عليك مکة آن أصلي في بیت المقدس» قال: صل هاهنا(» فافهم. 


ومنها: آن المراد قصدها بالاعتکاف فیهاء حکاه الخطابي عن بعض السلف 
آنه قال: لا یعتکف في غیرها. وهو أخص من الذي قبله قال الحانظ۳: ولم آر 
علیه دلیلا. 


وانما خصت المساجد الثلائة بالارتحال اٍلبها دون غیرها من المساجد؛ لأن 


() «شرح صحیح مسلم» للتووي )۱۰5/٩(‏ 
آبي داود؛ (۰)۳۳۰۵ وامسند آحمده (۳/ ۳۹۳). 


(00 «فتح الباري» (20/۳) 


(4) کتاب الصلاة 


ی اج ارام 1 
کل واحد من الثلائة قد اشتمل علی فضيلة لا توجد في غیرها؛ وذلك ما آخرجه 
این ماجه() عن نس بن مالك قال : قال رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم : 
«صلاة الرجل في بیته بصلا وصلاته في مسجد القبائل بخمس وعشرین صلاة» 
وصلاته في المسجد الذي یُجمّع فیه بخمس مثة» وصلاته في المسجد الاأقصی 
بألف صلاة وصلاته في مسجدي بخمسین آلف صلاة؛ وصلاته في المسجد 
الحرام بمثة آلف صلاة) . 

وعند الشیخین عن آبي هریر:" مرفوعاً: «صلاة في مسجدي هذا خیر من 
آلف صلا فیما سواه الا المسجد الحرام؟» وغیر ذلك من الأحادیث الواردة في 
فضل هذه المساجد اثلائة. وما عداها متساوٍ فيالرتة غیر متفاوت في الفضيلة. 

(لی المسجد الحرام)؛ آي: المحرّم» وهو کقولهم: الکتاب؛ بمعنی 
المکترب» والمراد به جمیع الحرم» وقی : بختص بالموضع الذي یصلی فیه دون 
البیوت وغیرها من آجزاء الحرم» قال الطبري: ویتأکد ذلك بقوله: «والی مسجدي 
مذا»؛ لأن الاشارة فیه ٍلی مسجد الجماعة» فينبغي آن یکون کل المستثنی کذلك . 

وقیل : المراد به الکعبة حکاه المحب الطبري؛ وذکر آنه یتأید ذلك بما 
رواه النسائي" بلفظ : #الا الکعبة» . 


لأن الذي عند النسائي۹: «لا مسجد الکعبة» حتی ولو سقطت 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۱8۱۳). 
(۷) «صحیح البخاري؛ (۱۱۱۹۰ واصحیح مسلم» (۱۳۹۶) 
(۳) ستن الساني» (14۱). 


(8) «سنن الساني» (14۱). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


لفظة «مسجد» لکانت مرادة کما قاله الحافظ(۰ ویژید الأول ما رواه الطيالسي 
من طریق عطاء آنه قیل له: هذا الفضل في المسجد وحده آو في الحرم؟ قال: بل 
في الحرم؛ لاه کله مسجد. 

(والمسجد الأقصی)؛ آأي: مسجد بیت المقدس: وسْمّي الأقصی لبعده 
عن المسجد الحرام في المسافة وقال الزمخشري: الاقصی لأنه لم یکن 
قیل : لبعده عن الأقذار والاحداث, وقیل: هو آقصی بالنسبة 


حینتذ وراءه مسجد؛ و: 
ٍلی مسجد المدينة؛ لأله بعید من مکة وبیت المقدس آبعد منه. 

وقیل : لبعده عن المسجد الحرام في الزمان» وفیه نظر؛ لانه آخرج 
الشیخان عن آبي ذر قال: «قلت: یا رسول ال! ی مسجد وضع في الأرض 
آول؟ قال: المسجد الحرامی قلت: ثم أي؟ قال: المسجد الأتصی. قلت: کم 
بینهما؟ قال: آربعون سنة» الحدیث» فعلی هذا لم یکن في زمانه بُمدً. 

قال ابن الجوزي: وفي حدیث آبي ذر |شکال؛ لأن ابراهیم بنی الکعبة» 
وسلیمان بنی بیت المقدس» وبینهما آکثر من ألف سنة انتهی. 


و في آن سلیمان بنی بیت المقدس ما رواه النسائي عن عبدالله بن 
عمرو بن العاص" مرفوعأ باسناد صحیح : «آن سلیمان لما بنی بیت المققدس 
سأل اه تعالی خلالا له الحدیث. 


قال: وجوابه آن الاشارة لی آول البناء ووضع آساس المسجد» ولیس 


(0) «فتح الياريی» (14/۳) 


(۷) «صحیح البخاري؛ (0۳۳۹7: واصحیح مسلم» (0۲۰). 
(۳) تن الساني» (14۳). 


(4) کتاب الصلاة 


وی منجدي هد و وه زب یه وه 


ابراهیم آول من بنی الکعبة» ولا سلیمان ول من بنی بیت المقدس؛ فقد روینا: 
آن آول من بنی الکعبة آدم» ثم انتشر ولده في الارض؛ فجائز آن یکون بعضهم 
قد وضع بیت المقدس, ثم بنی |براهیم الکعبة بنص القرآن» وهکذا قال القرطبي 
والخطابي . 

وقال الحافظ(): وقد وجدتٌ ما يشهد له فذکر این هشام في «کتاب 
التیجان»: آن آدم لما بنی الکعبة آمره ال بالمسیر لی بیت المقدس وآن 


ونسك فیه» ویناء آدم 


مشهور؛ وروی ابن آُيي حاتم من طریق معمر عن قتادة 
قال: وضع ال 
فقال الله له : یا آدم! ٍني قد آهبطت بیتاً یطاف به کما یطاف حول عرشي. فا 
لیه» فخرج آدم ٍلی مکت» وکان هبط بالهند. ومدٌ له في خطوه. فأتی البیت 
فطاف به» . 


مع آدم لما أهبط ففقد آصوات الملائكة وتسبیحهم» 


وقد ورد في حدیث عبدالّه بن عمرو بن العاص: «آن البیت رفع زمان الطوفان 
حتی بر له لابراهیم» . 

وهذا کله یدل علی آن بناءالبیت الحرام کان قبل /براهیم علیه السلام» وائما 
ابراهیم علیه السلام جلّده» وال آعلم. 

(والی مسجدي هذا) قال النووي(): ينبفي آن یحرص المصلي علی الصلاة 
في الموضع الذي کان في زمانه صلی اه تعالی علیه وسلم دون ما زید عنه بعده؛ 
لان التضعیف نما ورد في مسجده» وقد آکده بقوله: «هذاه بخلاف مسجد مکة؛ 


(۱) «فتح الباري» (4۰۹/۷). 
() «شرح صحیح مسلم» للتووي (۱11/۹) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


فاه یشتمل جمی مکةء بل صحح النووي آهیعم جمیع الحرم. 

قلت: ولعله رحمه ال غفل عما رواه ابن شب والديلمي عن آأبي هریر:( 
مرفوعاً: «لو مد هذا المسجد ٍلی صنعاء کان مسجدي!۰ وکان آبو هريرة یقول : 
لو مد هذا المسجد الی باب داري ما عَدَرْتْ آن أصلي فیه؛ ولابن شبة عن آبي 


عمرة قال: زاد عمر بن الخطاب في المسجد من شامية ثم قال : «لو زدنا فیه 
حتی نبلغ به الجبانة کان مسج الرسول صلی اه تعالی علیه وسلم»» لکن في 
ٍستاده عبد العزیز بن عمران متروك. 

قال الشیخ ابن تيمية : وهو الذي یدل علیه کلام المتقدمین وعملهم» وکان 
الأمر علیه في زمن عمر وعثمان فزادا في قبلة المسجد؛ وکان مقامهما في الصلاة 
وسط الصف الأول» والذي هو آفضل ما یقام به في الزيادة» قال : وما بلغني عن 
آحد من السلف خلاف هذاء وما علمت في ذلك خلافاً للمتأخرین» انتهی. 

(ولا تسافر المرأة) وفي حدیث آبي هريرة عند الشیخین"): «لا یحل لامرة 
تومن باه والیوم خر فلا یشمل التهی الکافرات کتايةٌ کانت و حربیة. وقد 
قال به بعض آهل العلم . 

وأجیب بأن الایمان هو الذي یسمی المتصف بهء ولا یتوجه لخطاب الشارع 
لا هوء فینتفع به وینقاد له» فلذلك قید به» وان الوصف ذکر لتاکید التحریم» ولم 
یقصد به |خراج ما سوام واله أعلم. 

ثم ن لفظ «ال یشمل الصغيرة والکبير» وقال بعض المالکية: هذا 


(۱) انظر: «مرقاةالمفاتیح» (۳/ ۱۹۳). 


() «صحیح البخاري» (۰)۱۹۹0 و«صحیح سلم» (۱۳۳۸) 


(4) کتاب الصلاة 


عندي في الشابة» فآما الکبيرة غیر المشتهاة فتسافر کیف شاءت في کل الأسفار 
بلا زوج ولا محرم» وخالقه بعض المتأخرین من الشافعية من حیث ان المرأة مظنة 
الطمع فیها ومظنة الشهوة ولوکانت کبيرة؛ وقد قالوا: لکل ساقطة لاقطهٌ» والذي 
قاله المالكي تخصیص العموم بالنظر (لی المعنی» وهو مراعاة الأمر الأغلب؛ 
وقد اختار هذا الشافعي آن المرأة تسافر في الامن» ولا تحتاج الی أحد» بل تسیر 
وحدها في [جملة] القافلة فتکون آمنة؛ قال ابن دقیق العید: وهذا مخالف لظاهر 
الحدیث(۲. 


(یومین) هکذا وقع في حدیث أبي سعید( آیضاً عند الشیخین؛ وفي حدیث 


آبي هريرة عندهما : «مسيرة یوم ولیلة؟ وفي حدیث ابن عمر" عنده مرفوعاً: 
«لا تسافر المرة ثلائة آیام الا مع ذي محرم"» وفي حدیث ابن عباس() عندهما 
آیضاً مرفوعاً: «لا تسافر المرة الا مع ذي محرم"» ولم یعین مدة. 

قال الحافظ٩:‏ وقد عمل آکثر العلماء في هذا الباب بالمطلق لاختلاف 
التقییدات» وقالاتووي: ولیس المراد من التحدید ظاهره» بل کل ما یسمی سفر 
وقال ابن المنیتر: وقع الاختلاف في مواطن بحسب السائلین. 

قال المنذري: ویحتمل آن یکون ذلك کله تمثیلاً لأوائل الأعداد» فالیوم 
الواحد آول الاعداد وأقله» والاثنان آول الکثیر وآقله والثلاث ول الجمع وأقله» 


(۱) انظر: «ٍحکام الأحکام» (۲۵/۲) 
() «صحیح البخاري» (۰)۱۹۹0 واصحیح مسلم» (۸۲۷). 
(۳) «صحیح البخاري؛ (۱۰۸). 


(6) «صحیح البخاري» (۱6۱۸7۷ واصحیح مسلم» (۱۳4۱) 
(0) انظر: «فتح الباري» (۵/ ۷۵). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


فکانه آشار آن مثل هذا في قلة الزمن لا یحل لها السفر فکیف بما زاد» ویحتمل 
آن یکون ذکر ثلاث قبل ذکر ما دونهاء فیوخذ بأقل ما ورد في ذلك» وله الروية 
الواردة عند بي داود(۱؟: «بریدآ*» وهي عند ابن حبان في (صحیحه» والحاکم وقال: 
علی شرط مسلم» وللطبراني في «معجمه»: «ثلائة آمیال. فقیل له: ان الناس 
یقولون: ثلائة آیام» فقال: وهموا» فعلی هذا تمنع المرأة ني مطلق السفر طویلا 
کان آو قصیراٌ. 

وفرق سفیان الثوري بین المسافة البعيدة فمنعها دون القريبة . 

وقال بو حنيفة رحمه ال : لما کان المنع المقید بالقلاث متحققاً وما عداه 
مشکوك فیه فیذ بالمتیقن» فأباح لها الخروج الی ما دون ذلك لحاجة من غیر 
محرم؛ وکانت آسماء تتقل النوی من آرض الزبیر» وکان ذلك علی ثلئي فرسخ؛ 
ولم تذهب الا بغیر محرم معها» کما هو صریح عند البخاريی"» وقد اطع النبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم ولم ینکر علیها؛ قال ابن الهمام!*: وقد روي عن آبي 
حنيفة وأبي یوسف کراهة الخروج لها مسيرة یوم بلا محرم. 

(لا مع ذي محرم) ضابط المحرم هو من لا یجوز له مناکحتها علی التأپید 
بقرابة و رضاع و مصاهرة» کما في «البحره» وعند الشافعية: المحرم من حرم علیه 


() «سنن آبي داود؛ (۰)۱۷۲۵ واصحیح ابن حبان» (۰6۲۷۲۷ واالمستدرك» (۱0۱۲) 
(0) «المعجم الکییر" (۱۲۹۵1). 
(۳) «صحیح البخاري» (۳۱۵۱). 
(4) «شرح فتح القدیر؛ (9/ 4۳). 


(4) کتاب الصلاة 


نکاحها علی التأیید بسیب مباح لحرمتها فخرج بالتأیید آخت زوجته وعمتها؛ 
ویالمباح أم الموطوءة بشبهة وبنتها» فان وطء الشبهة لا یوصف بالاباحة» وقولهم : 
«لحرمتها» احتراز عن الملاعنة؛ فان تحريمها لیس لحرمتها بل تفلیظا ومن قال: 
ٍن عبد المرأة محرم لها: یحتاج آن یزید في هذا الضابط ما یدخله وقد روی سعید 
ابن منصور من حدیث اين عمر مرفوعاً: «سفر المرأة مع عبدها ضیعة» وفي ٍسناده 
ضعف؛ وقد احتج به آحمد وغیره» وينبغي لمن آجاز ذلك آن يقیده بما (ذا کانا في 
قافلت» وآما [ذا کانا وحدهما فلا لهذا الحدیث(. 

قال ابن دقیق العید: والمحرم عام في محرم النسب. کأبیها وابنها وأخیها 
وابن آخیها وابن آختها وخالها وعمها» ومحرم الرضاع؛ ومحرم المصاهرة كأبي 
زوجها وابن زوجها؛ واستثنی بعضهم ابن زوجهاء فقال: یکره سفرها معه لغلبة 
الفساد في الناس بعد العصر الأول» ولان کثیرا من الناس لا یل زوجة الأب في 
النفرة عنها منزلة محارم النسب» والمرأة فتنة ٍلا ما جبل الّهالشفس علیه من النفرة 
عن محارم النسب» والحدیث عام» فان کانت هذه الکراهة للتحریم مع محرمية 
ابن الزوج فهو مخالف لظاهر حدیث الباب» وان کانت كراهية تنزیه للمعنی المذکور 
فهو آقرب تشوفاً الی المعنی» ومما یقویه آن قوله: لا یحل» استلنی من السفر مع 
المحرم» فیحل؛ ویبقی النظر في قولنا: «یحل» هل یتناول المکروه آم لا؟ بناء 
علی آن لفظة «یحل) تقتضي الاباحة المتساوية الطرفین» فان قلنا: لا یتناول 
المکروه؛ فالامر قریب فیما قاله» الا آله تخصیص یحتاج |لی دلیل شرعي علیه؛ 
وان قلنا: یتناول» فهو آقرب؛ لأن ما قاله لایکون حینثذ منافیاً لما دل علیه اللفظ» 


(۱) انظر: افتح الباري» (6/ 6۷۷. 
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قفي الحدیث دلیل علی منع المرأة من السفر ٍذا لم یکن معها زوجها آو ذو محرم 
لها. 

وآجاز الشافعي ر. له سفرها مع النسوة الثقات» والحدیث رد علیه؛ 
الا آنه استدل بحج آمهات المزمنین في آیام عمر مه فقد آخرج البخاري() عن 
براهیم پن عبد الرحمن بن عوف : «َذن عمر لازواج النبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم في آخر حجة حجهاء فبعث معهن عشمان بن عفان وعبد الرحمن بن عوف»؛ 
وزاد لبيهقي(: «وکان عثمان یسیر آمامهن وعبد الرحمن خلفهن» وعلی هوادجهن 
الطيالسة الخضر؟ وفي رواية له: «فٍذا نزلن آنزلهن بصدر الشعب فلم یصعد لیهن 
آحد. ونزل عبد الرحمن وعثمان بذنب الشعب» وروی ابن سعد من مرسل آبي 
جعفر البقر قال: «منع عمر آزواج النبي صلی ال تعالی علیه وسلم الحج والعمرة 
حتی |ذا کان آخر عام فأذن لهن». 

واختلف العلماء في آن المحرم للمرأة: هل هو من الاستطاعة حتی لا یجب 
علیها الحج الا بوجود المحرم آم لا؟ فقال آبو حنيفة باشتراطه وتبعه آحمد» 
وقال مالك والشافعي: لا یشترط ذلك» واستدل آبو حنيفة وأحمد بحدیث الباب» 
فان سفرها للحج من جملة الأسفار الداخلة تحت المنع» فیمتنع الا مع المحرم» 
والذین لم یشترطوا آجازوا سفرها مع رفقة مأمونین الی الحح رجالا آو نساء في 
سفرهاء ومع امرة واحدة خلاف في مذهب الشافعي . 

ومذه المسألة تتعلق بالنصین |ذا تعارضاء وکان کل واحد منهما عاماً من 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۸۲۰). 
() انظر: «فتح الباري» (۵/ 0۷۳ 


(4) کتاب الصلاة 
نت 


۰ - الحدیث الحادي عشر: و یه یه عَنْ عم من 


وجه وخاصاً من وجه یانه آن قوله تعالی: «وََ ناس < 
ی 4(آل عمران: 4] یدخل تحته الرجال والنساء» فيقتضي ذلك آنه ذا وجدت 
الاستطاعة المتفق علیها آن یجب علیها الحج» وقوله: «لا تسافر المرأة» الحدیث 
خاص بالنساء عام في الأسفار؛ فیقوم في کل واحد من النصین عموم وخصوص؛ 
ویحتاج الی الترجیح من خارج» وقد وجدنا ذلك فیما آخرجه الدارقطني() عن 
آبي آمامة: «لا تسافر المرآة سفر ثلائة آیام آو الحج الا ومعها زوجها»» وعند 
الشیخین عن ابن عباس مرفوعا: «لا تسافر المرأة لا مع ذي محرم؛ ولا یدخل 
علیها رجل الا ومعه محرم؛ فقال رجل: يا رسول اله! ني رید آن آخرج في جیش 
کذا وامرأتي ترید الحج» فقال: اخرج معها"" فقد آوجب الشارع یٍ وجود 
المحرم في سفر الحج فلیس لاحد آن یخرج في سفر الحج عن عموم الحدیث؛ 
ویخصص بقول ال تعالی: «ویرعََّ لیس الاية بل ذلك ممایدل علی آن 
المحرم من الاستطاعة - واه اعلم - غیر آن حج آمهات المومنین مشکل جدآ؛ ولم 
آظفر بما یجاب عنه لا آن نقول : لهن مزية لم توجد لغیرهن» وهو آن نکاحهن 
محرم بدا لکونین آمهات المومنین» وهذا وصف عظیم ينبغي مراعاته وعدم 
اطراحه» فتأمل. 

# (الحدیث الحادي عشر: بو حنيفة مه عن علقمة) بن مرئد (عن ابن 
بریدة) لعله سلیمان» آو آخوه عبداله» وکلاهما تابعیان وقد آخرجه الطبراني في 


(۱) «سنن الدارقطني» (۲/ ۲۲۳). 


(۷) «صحیح البخاري» (۱6۱۸۲ واصحیح مسلم» (۱۳۱) 
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0 بهذا اللفظ الذي ساقه الامام من حدیث بریدة فهو من رواية الأبناء 
عن الاپاء. 


(آن رجلاً من التصار) ذکر السید محمد مرتضی في «الجواهر المنیفت: 


قلت: وحمله علی ذلك ما آخرجه اين ماجه" عن عبداثه بن زید قال: کان 
رسول له صلی ال تعالی علیه وسلم قد هم یوق وآمر بل قوس فلحت» فاري 
عبدالئه ین زید في المنام قال: رآیت رجلاً علیه ثوبان آخضران یحمل اقوسا 
فقلت له: یا عبداثه! تیم الّقوس؟ قا : وما تصنع به؟ قال: أنادي بهالصلات» 
قال: آفلا ال علی خیر من ذلك؟ قلت: وما هو؟ قال: تقول: اه ابر هآ 
اه آکبر اه آکبر» آشهد آن لا له الا اش آشهد آن لا له الا اش هد محمداً 


رسول اله» آشهد آن محمداً رسول ال حَيٌ علی السّلاة» ی علی السّلاة» حَي 
علی الفلاح» ی علی الفلاح» اه راهب لاله لا امه قال: فخرج عبداثه 
ابن ژد حتی آتی رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم فأخبرهبما رأی» فقال: 
یا رسول اه! رآیت رجا علیه ثوبان آخضران یحمل نافوسا ققصّ علیهالخبر» 
فقال رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم: «ِنّ صاحبکم [قد ری رژیا] فاخرج 
مع بلال ٍلی المسجد فألقهّا علیه» ولیناد بلال فانه آندی صوتاً منك" قال: 
فخرجت مع بلال لی المسجد فجعلث أقیها علیه وه ينادي بها؛ فسمع عمر 


(۱) «لمعجم الاوسط» (۲۰۲۰). 
(۷) «الجواهر المنیفة» (۱/ ۵۳). 


(۳ «ستن این ماجه» (۷۰) 


(4) کتاب الصلاة 


ابن الخطاب بالصّوّت فخرج فقال: یا رسول الّه! واه لقد رآیت مثل الذي رأی؛ 
وقال عبداله بن زید في ذلك : 


َختَل ال دا الجّلال وذا الاکسرام خن دا علی ادن کیرا 


بو تلا شناجا اي تسوقیراً 


وآخرج آبو داود والترمذي وابن خزيمة والدارمي وأحمد والبيهقي من حدیث 
یعقوب بن ايراهیم پن سعد؛ عن أییه عن محمد بن اسحاق» ثني محمد ین 
ابراهیم بن الحارث التيمي» عن محمد بن عبداله بن زید بن عبد ربه؛ ثني آبي 
عبداه بن زید قال: «لما آمر رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم باناقوس یعمل 
لیضرب به للناس لجمع الصلاة طاف بي - وأنا نائم - رجل یحمل ناقوساً في یده» 
فقلت : یا عبداله! آتیع الناقوس؟ قال : وما تصنع به؟ قلت: ندعو به ٍلی الصلاة؛ 
قال: فلا دك علی ما هو خیر من ذلك؟ فقلت له: بلی» قال: فقال: تقول: 
اه آکبر اه اکبس اثه آکبر اه آکبت أَشهْد آن لا زلهزلا اه» آشهد آن لا له الا شب 
آشهد آْ محمداً رسول ال آشهلٌ أد محمداً رسول اه ی علی الصلاة حَ 
علی الصلا. حَيّ علی الفلاح حَيّ علی الفلاح» ال آکبر اه آکبش لا له لا ال 
قال: ثم اسر عني غیر بعیده ثم قال: تقول [ذا آقمت الصلا: اه کر اه اکبل 
آشهد آن لا اله الا اف آشهد آن محمداً رسول اه خی علی الصلاة» ین علی 
الفلاح» قد قامت الصلاقد قامت الصلاك؛ اه بر اه أکب لا لها اش فلما 
أصبَخث آنیث رسولّ اه صلی اه تعالی علیه وسلم فأخبرثه بما 
لیا حن ان شاء ال تعالی. فّم مع بلال فا علی ما رب 
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صوتاً منك" فقمتٌْ مع بلال فجعلت آلقیه علیه ویزذُن به. فسمع ذلك عمر بن 
الخطاب وهو في بیته فخرج یجر رداءه ویقول: یا رسول الّه! والذي بعشك 
بالحق لقد رآیت مثل ما رای فقال رسول ام صلی الّه تعالی علیه وسلم : «فلله 
الحمد»(. 


وزاد في رواية الترمذي: «فذلك آثبت») وقال الترمذي عقیب حدیث عبداله 
ابن زید: هذا [حدیث] حسن صحیح؛ وقال ابن خزيمة في (صحیحه : هذا حدیث 
ثابت صحیح من جههة النقل؛ لأن محمد بن عبداله بن زید بن عبد ربه سمعه من 
اییه. ومحمد بن اسحاق قد سمعه من محمد بن ابراهیم التيمي؛ ولیس هذا مما 
دلسه این اسحاق. 

قال البيهقي( في کتبه الثلائة «السنن» و9المعرفة» وهالخلافیات»: قال محمد 
ابن یحبی : لیس في آخبار عبداله بن زید خبر أصح من هذاء يعني : حدیث محمد 
ابن ٍسحاق الی آخر السند. 

وقال الترمذي في کتاب *العلل الکبیر۲۳: سألت محمد بن |سماعیل عن 
هذا الحدیث فقال : هو عندي صحیح . 


قال ابن خزیمة: وآما ما رواه العراقیون عن عبدالّه بن زید فغیر ثابت() من 


۳۷۰ ۶ 


بي داود؛ (4۹۹) واسنن الترسذي» (۰)۱۸۹ واصحیح ابن 
وهسنن الدارمي» (۰)۱۱۸۷ وهمسند حمد» (6/ ۰66۳ واالسنن الکبری» (۱۷۰۵). 

(۷) «الستن الکبری» (۰)۱۷۰۵ و«معرفة الستن والثار» (5۲۵). 

(۳) انظر: «تحفة الاحوذي» (۱۷) 

(4) «صحیح ان غزیمة» (۱/ ۱۹3). 

(۰) کذا في الاصل والبدر المنیر» (۳/ ۳40)) وفي صحیح ابن خزیمة»: هفقد ثبت» 


(4) کتاب الصلاة 


جهة النقل» وقد خلطو() في آسانیدهم التي رووها عنه في تثنية الاذان والاقامة 
جمیعاً؛ سمعت محمد بن یحی یقول: ان آبي لیلی لم یدرك عبداله بن زید» 


وعبد الرحمن بن آبي لیلی لم یسمع من معاذ ولا من عبداله بن زید صاحب الأذان» 


فغیر جائز آن یحتج بخبر غیر ثابت علی آخبار ثابتة؛ انتهی . 

قلت : نما آراد بما رواه العراقیون ما آخرجه آبو داود والبيهقي والدارقطني 
من حدیث عمرو بن مرة عن ابن آبي لیلی) قال: آخبرنا أصحاب رسول الّه 
ال لقد آعجبني آن تکون صلاة الممنین واحدة» الحدیث؛ 


«آن رسول ال 


فذکر رژیا عبدالّ بن زید» وفیه تثنية الأذان والاقامق ووقع في رواية لابي داود 
والدارقطتي: آن ابن آبي لیلی انما يروي عن معاذ» وکذلك رواه آبوالشیخ الحافظ 
زیاد. عن عبد الرحمن بن آيي لیلی؛ عن 
عبداله بن زید: آنه قال: «لما کان اللیل قبل الفجر غشيني [النعاس] فرآیت رجلاً 
علیه ثوبان آخضران وآنا بين النائم والیقظان فقام علی سطح المسجد فجعل 
اصبعیه في أذنیه ونادی»» الحدیث بطوله . 


وفي رواية له من حدیث یزید بن أ 


وما قاله اين خزيمة من عدم (دراك اين آبي لیلی معاذاً متجه؛ فان ابن آبي 
لیلی قال : ولدتٌ لستّ بقین من خلافة عمر فیکون مولده سنة سبعة عشر من 
الهجرت. ومعاذ توفي سنة سبعة عشر من الهجرة آو ثمان عشرة» وقد نص الترمذي" 
علی عدم سماعه من عبدالّه بن زید آیضا. لکن لما عرف من مذاهب أهل السنة 


(۱) في الاصل: «فخبطوا». 
(۲) «سنن آيي داود؟ (۰)۵۰7 واالستن الکبری؟ (۰)۱۷۰7 واسنن الدارقطني (رقم : ۰0۳۱ 
(۳) انظر: «سنن الترمذي» (۱۹8). 
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في عدالة الصحابة وأن جهالة الاسم فیهم غیر ضارة؛ وقد ثبت في لفظه : انا 
آصحاب رسول اه ی ولذلك قال المنذري: وقد سمع من جماعة من أصحایه < 
کان هذا غیر قادح في روایته. ولذلك قال ابن حزم: |سنادها في غاية الصحة» وقال 
الشیخ تقي الدین في «الامام»: رجالها رجال الصحیحین» فافهم. 


وقد بتلیت] رژیا عبداله ين زید من حدیث آبي عمیر بن آنس فیما آخرجه 


عنه آبو داود(» ویحبی بن سعید فیما آخرجه عنه مالك في «الموط۳. 

قال اين الملقن": وکان رژیاه في السنة الأولی من الهجرة بعد بناء النبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم مسجده انتهی . 

ورجحه الحافظ وقال*: وقیل في الثانی» وروي عن ابن عباس: آن فرض 
الأذان نزل مع قوله تعالی: 5 ودک لاسرد 
آبو الشیخ. 

والحاصل آن رژیا عبداله بن زید کان بسببه کشف هم رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم؛ ولا یعارضه ما آخرجه البخاري عن ابن عمر) قال: «کان 
المسلمون حین قدموا المدينة یجتمعون فیتحینون الصلاة ولیس ينادي بها آحد» 
فتکلموا یوم في ذلك» فقال بعضهم : اتخذوا ناقوساً مثل ناقوس النصاری» وقال 


بو لجع [الجسعة: 4] آخرجه 


(۱) «ستن آيي داوده (40۸) 
0 «لبوطاه (۲۱۸) 

(00 «الیدر التیر» (۴/ ۳۸۲). 
۵ «تح الباري» ۷۸/۷۱ 
(0) «صحیح البخاري» .)0۷٩(‏ 


(4) کتاب الصلاة 


بعضهم: قرناً مثل قرن الیهود» فقال عمر: آو لا تبعثون رجلا ينادي بالصلاق فقال 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : قم یا بلال فناد بالصلاة»؛ لأن الظاهر آن 
|شارة عمر وه بارسال رجل ينادي بالصلاة کانت عقیب المشاورة فیما یفعلونه» 
وهي متقدمة علی رژیا عبدالله بن زید» وکان نداء بلال ٍذ ذاك بغیر آلفاظ الأذان» 
وانما هو بلفظ «الصلاة الصلاة یا مسلمین» وال اعلم. 

ووقع في حدیث آبي عمیر بن آنس الذي قدمنا ذکره نه قال : «وکان عمر قد 
رآی ذلك فکتمه عشرین یوماء ثم آخبر به الثبي صلی اه تعالی علیه وسلم فقال : 
ما منعك آن تخبرنا؟ قال : سبقني عبدال ب زید فاستحییت؟) وهذا مشکل؛ لأنه 


يقتضي آن عمر تفه لم یبادر باخراجه بمجرد سماع صوت بلال بل تأخر» وقد مر 
«أنه سمع وهو في بیته فخرج یجر رداء۲۰. 

وقد وقع في رواية الامام: آن ممن رأی الأذان في منامه آبو بکر الصدیق تقیه» 
وذکر الغزالي في «الوسیط»: آنه رآه بضعة عشر رجا وعبارة الجيلي في «شرح 
التنبیه»: آربعة عشر(). 

وقد استشکل |ثبات حکم الاذان برژیا عبداله بن زید؛ ان رژیا غیر الأئبیاء 
علیها حکم شرعي . 

وأجیب باحتمال مقارنة الوحي لذلك. ویژیده ما رواه عبد الرزاق وأبو داود 
في «المراسیل» من طریق عبید بن عمیر اي(" - أحد کبار لتابعین -: آن عمر لما 
رأی الذان جاء لیخبر به البي صلی الّه تعالی علیه وسلم فوجد الوحي قد ورد 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۷۸/۷)- 


(۷) «مصنف عبد الرزاق» (۱۷۷۰). 
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بذلك. فما راعه الا آذان بلال» فقال له النبي صلی اه تعالی علیه وسلم : «سبقك 
بذلك الوحي؟» وهذا أصح مما حکی الداودي عن ابن اسحاق آن جبریل أتی النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم بالأذان قبل آن یخبره عبداله بن زید وعمر بشمانية یام . 

ویحتمل آنه صلی اه تعالی علیه وسلم نما اعتمد علی رژیا عبداله بن زید؛ 
لأنه کان سمع آلفاظ الذان ليلة الاسراء من الملائكة فوافقت رژیا عبدالله بن زید» 
ولذلك قال : «نها رژیا حق». 

وذلك لما آخرجه الطبراني عن ابن عمر(): «أن النبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم لما آسري به ٍلی السماء آوحي الیه بالاذان فنزل به فعلمه چبریل۲» لکن 
في ٍسناده طلحة بن زید وهو متروك. 

وللدارقطني في «الأفراد» من حدیث آنس: «آن جبریل آمر التبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم بالأذان حين فرضت الصلاة» و(سناده ضعیف آیضاء کما قاله 
الحافظ . 

ولابن مردویه من حدیث عائشة رضي الّه عنها: الما آسري بي آذن [جبریل] 
فظت الملانكة آئه يصلي بهم» فقدمني فصلیت» وفیه من لا یعرف" . 

وللبزار وغیره من حدیث علي 5(" قال: «لما آردآن یلم اه رسوله الاذان 
آناه جبریل بداية یقال لها: البراق» فذهب یرکبها فاستصعبت» فقال لها جبریل : 


(۱) «المعجم الأوسط» )٩۲4۷(‏ 
(۲) وفي الأصل: #بلال»؛ وهو غلط . 
(۳ انظر: «فتح الباري» (۷۸/۷). 


(6) «مسند الیزار» (۵۰۸). 
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اسكني» فواله ما ركيك عبد آکرم علی الّه من محمد صلی ال تعالی علیه وسلم 
قال : فرکبتها حتی انتهی اٍلی الحجاب الذي يلي الرحمن تبارك وتعالی» [قال]: 
فبینما هو کذلك ٍذ خرج ملك من الحجاب. فقال رسول ال صلی اه تعالی علیه 
وسلم: یا جبریل! من هذا؟ قال: والذي بعنك بالحق اني لأقرب الخلق مکانا؛ 
وان هذا الملك ما رآیته قط منذ خلقت قیل ساعتي هذه» فقال الملك : ال آکبر 
له آکبر» قال: فقیل له من وراء الحجاب: صدق عبدي نا آکبر آنا آکبر» ثم قال 
الملك : آشهد آن لا زله الا ال قال: فقیل له من وراء الحجاب: صدق عبدي 
لا له الا آنا. قال: فقال الملك: آشهد آن محمداً رسول اش قال: فقیل من وراء 
الحجاب: صدق عبدي نا آرسلت محمدا قال الملك : حي علی الصلاة حي 
علی الفلاح قد قامت الصلاة؛ ثم قال: له آکبر اه آکبر قال: فقیل من وراء 
الحجاب: صدق عبدي» آنا آکبرآنا آکبر» ثم قال: لا له الا ان قال: فقیل من 
وراء الحجاب: صدق عبدي. لا له الا آنا» قال: ثم آخذ الملك بید محمد 
صلی الّه تعالی علیه وسلم فقدمه فأمٌ هل السماء فیهم آدم ونوح» فیومئذ أکمل اه 
الشرف لمحمد صلی ال تعالی علیه وسلم علی آهل السماوات والأرض!؛ قال 
الهيثمي: وفي اسناده زیاد بن المنذن وهو مجمع علی ضعفه . 

ومن هنا قال من قال: ان الأذان شرع بمکة قبل الهجرة وقد جزم ابن المنذر 
بأنه صلی ال تعالی علیه وسلم کان يصلي بغیر آذان منذ فرضت الصلاة بمكة الی 
آن ماجرء والی آن وقع التشاور في ذلك علی ما في حدیث عبدالّه بن عمر وعبدالله 
ابن زید» فاعتماده صلی الّه تعالی علیه وسلم علی رژیا عبداله بن زید (نسا کان 
بعد سماع الشارع صلی الّه تعالی علیه وسلم آلفاظ الأذان لیلة الاسراء ان صحت 
الأخبار في ذلك. والظاهر علیها عدم الصحة . 
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برسول اوه فرآه َز 

فالاولی آن یقال : ٍن للشارع صلی اه تعالی علیه وسلم آن یحکم بما شاء» 
وجواز الاجتهاد له فیما شاء» ولا یکون متوقفاً علی الأمر الالهي؛ لتفویض ربه له 
وعصمته عما لا یرضاه. فما ثمة الذان بالرژیا أصلاً انما هو ثبات بقوله: 
«فقم مع بلال فألق علیه ما رأیت فلیژذن» وال آعلم . 

ومن هنا قال من قال بوجوب الأذان» وکذلك من قوله صلی الّه تعالی علیه 
وسلم لمالك بن الحویرث وقومه: «لیژذن لکم آحدکم ولیژمکم آکبرکم»(۱. 

ولا یقال علی الاستدلال الأول بآن الأمر نما ورد بصفة الأذان لا بنفسه؛ 
لأنا نقول: نه ٍذاثبت الامر بالصفة لزم آن یکون الاصل مأموراً به» قال ابن دقیق 
العید في «الامام»: وممن قال بوجوبه مطلقاًالأوزاعي وداود وابن المنذر» وهو 
ظاهر قول مالك في «الموطه» وحكي عن محمد بن الحسن؛ وقیل : واجب في 
الجمعة فقط . 

وذهب الاصطخري من الشافعية الی آنه فرض کفایة والجمهور الی آئه سنة 
مکدة وذلك لأن مبدً الاذان کان عن مشورة آوقعها النبي صلی اه تعالی علیه 
وسلم بین أصحابه حتی استقر برژیا بعضهم» فکان ذلك بالمندوبات آشبه» ثم لما 
حصلت المواظبة علی تقریره» ولم ینقل ترکه ولا الترخیص في ذلك» کان ذلك 
بالواجبات آشبه» هکذا قال ابن المنیثر(). 

(مر برسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم فرآه حزینا) یرید به - واه آعلم - 
اهتمام الشارع صلی اه تعالی علیه وسلم بما یجمع الناس للصلاة» وقد جاء ذلك 


(۱) «صحیح البخاري؛ (6۵۸۱» واصحیح مسلم» (1۷8). 
(۲) انظر: افتح الباري» (6۷۹/۲. 
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زین با رین رشول افو 


ملیوا 
وقت الصلاة بشيء یعرفونه» فذکروا آن یروا نارا ویضریوا ناقوسا» الحدیث. 
(وکان الرجل |ذا طعم یجتمع) علی بناء المفعول؛ أي: کان الناس یجتمعون 
(لیه)؛ آي : ٍلی طعامی وکان ذلك معروفآ (فانطلق حزیناً بب) سب (ما رأی من) 
حزن (رسول ال صلی له تعالی علیه وسلم فترك طعامه و) ترك (ما کان یجتمع 
لیه» ودخل مسجده)؛ أي: موضع صلاته الذي آعده في بیته (بصلي)؛ | 
ویستفاد منغ الاستعانة بالصلاة عند الأمور المهمة ونزول التوائب امتثالً 
بقوله تعالی : وا لس 4لبترد: ۰)40 ولذلك «کان صلی ال تعالی 
علیه وسلم [ٍذا حزبه آمر صلی» آخرجه أحمد وآبو داود» فیستعان بالصلاة علی 
دفع جمیع النوائب؛ لأن من أقبل بها علی مولاء کفاه لاعراضه عما سواه. 
(فبینما هو)؛ أي: ذلك الأنصاریٌ (کذلك)؛ أي: مشغضول بصلاته (ذ 


صریحاً في حدیث نس عند البخاريی) وغیر قال: «لما کثر الناس ذکروا آن 


نمس)؛ آي: آغفی |غفاءق (فأناه آت في النوم)؛ آي 


الاتي في حدیث عبدالثه بن زید» (فقال)؛ آي: ذلك الذي ره في نعسته: (هسل 


ي نعسته تلك ولم یفسر 


علمت) آیها الأنصاري (مما)؛ آي: من آأي شيء (حزن) من باب: سمع» یسمع 
(رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم؟ قال) الأنصاري: (لا) آعلم آي شيء آوجبه 


(۱) اصحیح البخاري» (۰۰۸۱ واصحیح مسلم» (۳۷۸). 
(۲) «سنن آبي داود؛ (۰)۱۳۱۹ وامسند حمد؛ (۲:۸/۱) 
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ال : فهولهذا الأذین» 
انز اک مدیم 
الحزن» وهذا یفید بظاهره آن لأنصاري لم یطلع علی موجب الحزن؛ وأما حدیث 
عبداله بن زید فیما أسلفناه یشعر بأنه کان مطلعاً علی ذلك» وهذا مما یشعر آن قصة 
» واه أعلم. 

(قال)؛ آي: ذلك الاتي : (فهو)؛ آي: فهذا الحزن نما هو (لهذا التأذین)؛ 
آيي: الاعلام للناس بدخول وقت الصلاة لیتأهبوا (لبها ویترک‌وا الأعمال الشاغلة 
عنها ویشهدوها في الجماعت (فایه)؛ آي: فاذهب آیها الأتصاري الی رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم (فمره آن یأمر بلالا آن یژذن ) وهذا آیضاً شعر بتباین 


هذا الأنصاري غیر قصة عبداله بٍ 


القصتین ؛ فانه قد وقع في حدیث عبداله بن زید عند آحمد وآبي داود: «قال 


عبداله": آنا رآیته وآنا کنت آریده» قال: فأقم انت») وهذه 


يادة وان کانت 
- کما قال الحافظ آبو بکر الحازمي بعد آن قال: هذا حدیث حسن -: وفي |سناده 
مقال؛ لکن قوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : «فانه آندی منك صوتا* مما یشعر 
بتقوية الزيدة ولقائل آن یقول: الشارح صلی اه تعالی علیه وسلم لما لم یستند الی 
الرویا لم تضره مخالفة ما اشتملت علیه الرویا من الأمر لکن المنافة پین القصتین 
علی کل حال ظاهرة؛ وا تعالی آعلم. 

(فعلمه) آلفاظ (الأذان: ال أکبر»؛ أي: آکبر من آن یعرف کنه کبریائه 
وعظمته. آو من آن ینسب الیه مما لا یلیق بجلاله. آو من کل شيء. 

قال ابن الهمام(: ان آفعل وفعیل في صفاته تعالی سواء؛ لاه لا یراد باکبر 


(۱) «سئن آبي داود؛ (۰)۵۱۲ وامسند آحمدا (4/ 4۲). 


(0 «فح القدیرا (۷/ 44). 
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ثبات الزيادة في فته الکبریاء بالنسبة الی غیره بعد المشارکة؛ لاه لا یساویه آحد 
في آصل الکبریاء» فکان آفعل بمعنی الفعیل» وهکذا قرره صاحب «الغریبین؟» 
وقال : فادة المبالغة من حیث ان الموصوف تفرد بهذا الوصف وانتهی فیه آمره الی 
آنه لا یتصور له من یشارکه فیه. وعلی هذا یحمل کل ما جاء من آوصاف الباري 
جل وعلا نحو: آعلم؛ انتهی. 

وفي لغب : وتعبیرهم یاه بالکبیر ضعیف؛ ونقل الشیخ آبو الحسن 
السندي عن بعض المحققین ما يقوي الضعف حیث قالوا: يكفي الاشتراك في 
مبدً الاشتقاق» وهو لا يتتضي اشتراك ما هو وصف له تعالی وما هو وصف للعبد 
في الماهية انتهی . 

(له آکبر مرتین) تثنية المکرر فیکون التکبیر آربع؛ وذلك لما تقدم في 
حدیث عبدالله بن زید. ولما دلت علیه آکثر الالفاظ الواردة من الرسول صلی ال 
تعالی علیه وسلم في حدیث آبي محذروة عند آبي داود والسائي» کما سنذکره [ن 
شاء اه تعالی وتمسك مالك بلفظ مسلم من حدیث آبي محذورة۰ فان فیه: 
«آن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم علمه الاذان: اه آکبر اه آکب آشهد آن لا اله 
الا ا» ٍلخ» والجمهور علی خلافه لما قدمناه» ولان الاعتماد عند الاختلاف 
علی الکثیر؛ اذ وقوع السهو علیه نادر بالنسبة لی القلیل» علی آن الاتي بالزيادة قد 
حفظ ما لم یحفظ من أتی بالتقص» وزيادة الثقة مقبولة . 

قال الشیخ علي القاري"): ولعل وجه تکریرها آربعاً (شارة الی آن هذا الحکم 


(۱) «صحیح مسلم» (۳۷۹). 
() «مرقاة المفاتیح» (۳/ ۰٩۰‏ 
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اه ره مه 


هد آن لا له 4 لا | لا اه تین شآ مدا سول اف ورین ۰ 


جار في الجهات الاریعت وسار في تطهیر اللفس الناشتة عن طباعها الأریعة» انتهی» 
وهو وجه حسن . 

(آشهد آن لا زله الا ال مرتین)؛ أي: تکرر هذه الشهادتین مرتین ثباتاً 
للوحدانية وتقریرا لها في نفوس الموحدین؛ اعلاما بأن مثله یسارع لی طاعته 
ولا یتغافل عن عبادته . 

(آشهد آن محمداً رسول ال مرتین)؛ آي: تقال هله الشهادة مرتین اقرارا 
پرسالةنینا صلی له تعالی علیه وسلم . 

وفي هذا الحدیث |شارة اٍلی آنه لا ترجیع في الأذان» وهو آن یخفضص 
بالشهادتین صوته ثم یرجع فیرفع بها صوته. وتمسك به آبو حنيفة والکوفیون فقالوا 
بعدم مشروعية الترجیع عملاًبهذا الحدیث» وادعی التوربشتي أنه لم بت الترجیع 
تي ان بان ولا في آذان ابن آم مکتوم وسعد بن عائذ مولی عمار بن یاسر 


في «الصغیر» واالکبیر" من 
رواية عبدائ بن محمد بن عمار عن عمار بن سعد. عن آیهسعد القرظ آه 
وصف آذان بلال» وفیه بالترجیع» فقد قال فیه ابن معين: لیس بشيء وقال 
الهيثمي: وفیه عبد الرحمن بن عمار بن سعد ضعفه ابن معین . 

وآما حدیث آبي محذورة الذي آخرجه مسلم وأصحاب السنن( قال : 


(۱) سنن الدارقطتي» (۱/ ۰0۲۳۹ ودالسنن الکبری» (۰)۱۷۱۷ ودالمعجم الکیر» (۰)۵11۸ 
واالممجم الصفیر» (۱۱3۷) 
(0) «صحیح مسلم» (۰0۳۷۹ واستن آييداودا (06۵۰۲ واستن اترمذي» (۰0۱۹۲ وسنن 
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«خرجت في نفر» فکناببعمض طریق حنین َقفل رسول اه من حنین» فلقینا 
رسول اه ءفي بعض الطریق؛ فأذن موذن رسول اه یَلِّ. فسمعت صوت الموذن 
1 فسمع رسول اه صلی ال تعالی علیه 
یدیه» فقال رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم : آیکم الذي سمعت صوته قد ارتفع» فآشار القوم لي» وصدَقوا» 
فارسل کلهم. وحبسني» فتال: قی فأذن للصلاة فقمت فألقی عليٌ رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم التأذین هو بنفسه قال : قل: اه آکبر له آکبر اه آکبر اه 
آکبر. آشهد آن لا ال الا ال آشهد آن لا له لا اش آشهد آن محمداً رسول ال 
اد من صوتك. ثم قل : آشهد آن 
لا له الا ال آشهد آن لا له لا ال آشهد آن محمداً رسول الم آشهد آن محمداً 
رسول الّه» حي علی الصلاة حي علی الصلاة» حي علی الفلاح حي علی الفلاح؛ 
له آکبر له آکبر لا له الا الم ثم دعاني حین قضیت التأذین فاعطاني صرة فیها 
بمکة الحدیث قال: فکأنه 


آشهد آن محمداً رسول اف ثم قال: 


شي» من فضة. فقلت: یا رسول الّه! مرني + 
لشدة کراهته تهاون في رفع الصوت فامره آن یرجع فیمد صوته بالشهادتین؛ لائهما 
کانتا هما الموجبتان للکراهة ولهذا لم یأمره آن برجم صوته بالتکبیر» فان آهل 
مکة مع ما کانوا علیه من عبادة الأوشان کانوا مقرین بالتکبیر ولم یکونوا مقرین 
بالشهادتین» واستند في ذلك ٍلی ما قاله آبو بکر الرازي. 

: ویحتمل آن یکون الشارع صلی اه تعالی علیه وسلم قصد 
من ترجیع الشهادتین مَرْض الاسلام علیه ثم تعلیم تلك الکلمات یاه ثایتلعثم 


)۸۰۷( النسالي» (۰60۳۲ واستن ابن ماجه»‎  < 
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بها» فان الخطاًفیه یقع موقع الکفر والرجل کان حدیث عهد بالاسلام» فاستشهد 
ولا ثم آمره بالاعادة فیا. 

واستشکله الشیخ آبو الحسن السندي وغیره وقالوا: قوله: «قلت: 
یا رسول الّه! علمني سنة الأذان» - کما آخرجه مسلم والييهقي") - یشعر آن الرجل 
قد تمکن الاسلام في قلبه» وذلك «أئه صلی ال تعالی علیه وسلم مسح ناصیته 
وبرّك علیه"» کما هو عند النسائي بل عند الببهقي") آنه بعد ما قضی تأذینه وأعطاه 
صرة: ثم وضع یده علی ناصیته ثم آمرها علی وجهه مرتین» ثم من بین ندییه» ثم 
علی کبده» ثم بلغت یده سرة آبي محذورق ثم قال: بارك ال لك فيك وبارك 
عليك. فقلت: یا رسول ال! مرني بالتأذین بمکة» فقال: قد آمرتك به» وذهب 
کل شيء کان لرسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم من کراهيتة وعاد ذلك کله 
محبة للنبي صلی ال تعالی علیه وسلم» الحدیث» فالحاصل أئه سأل عن الكيفية 
المسنونة في الآذان» فبین له النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم الترجیع» فعلم آنه 
من الکیفیات المسنونة في الأذان الزائدة علی أصل کلمات الأذان الخارجة عن 
حقیقته؛ لاأن الأذان لا یصح بدونه» وبه یقول الشافعي. حتی لو ترکه صح الأذان 
عنده مع فوات کمال الفضيلة لکونه سنة عنده» بخلاف ما لو ترك ساثر کلماته. 

قال : وبه یمکن اندفاع المعارضة 
بأن یقال : ما ثبت فیه فقد ذکر فیه الأذان بکیفیته المسنونة؛ وما لم یثبت فقد ذکروا 


ن ما ثبت فیه الترجیع وبین ما لم یثبت 


فیه اصل الأذان» فلا تعارض أصاك آو آن یقال : ان کلا الآذانین ثابت» وان آذان 


(۱) «الستن الکبری» (۱۷۱7). 
(۷) «ستن النسالي» (۰)1۳۲ ودالستن الکبری» (۱۷۱6). 


(4) کتاب الصلاة 


بلال کان بلا ترجیع. وأذان آبي محذورة کان بترجیم» وان معنی قوله: «سنة 
الأذان» في الحدیث المذکور: الاذاٌ المسنون؛ وکلا الأذانین کانا مسنونین» استآثر 
النبي صلی الله تعالی علیه وسلم بأذان بلال» وجعل آبا محذورة موذناً بمکة لبیان 
جواز کل منهماء ولا منافاة بین ذلك ولا تدافع؛ وبه قال آحمد علی ما رواه العيني 
عنه قال : ان برجع لا بأس وان لم برجم فلا بأس()» ونقل النووي في «شرح 
مسلم» عن بعض آهل الحدیث آنهم ذهبوا ٍلی التخیی ۱ 

آو آن یقال : نما استأثر النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم آبا محذورة بأذان 
فیه ترجیع وهو کونه قریب العهد بالاسلام» فالمناسب به هذا الذان لیستقر في قلیه 
الایمان» وهو الظاهر. فعلی هذا ٍذا کان المژذن قریب عهد بالاسلام» فالمسنون 
له الترجیع» والا فالمسنون ترکه. 

قال : وهذا التفصیل وان لم یسبق له آحد لکنه لیس خرقاً للاجماع» وانما 
هو تیان کل قول بموضع یناسبه واه علم انتهی . 

وقد قدمنا آن الأفضل عند الحنفية عدم الترجیع» بل الترجیع لیس بمشروع 
في آلفاظ الأذان مطلقا وذلك لما ذکره ابن الجوزي في «التحقیق»: آنه لا یختلف 
آن بلالاً کان لا برجم » ولو کان الترجیع من الکیفیات المسنونة لما ترکه بلال 
بالمرة» وقد استمر بلال علی ترك الترجیع الی آن توفي صلی اه تعالی علیه وسلم . 

ولو قال قائل: بان آذان آبي محذورة منسوخ؛ لاله کان یوخ بالاخر من 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم» وآخر من آَذن في حضرته بلال» ولم یذکر الترجیع 


(۱) «عمدة القاري» (8/ ۰6۱5۱ 
(۷0) «شرح صحیح مسلم) للنووي (4/ ۰6۸۱ 


الواهب الطیفتة شرح مسند الما بي حنيفة 
. خی علی اقلا مر 
َصاك. فیکون ذلك ناسخا لأذان آبي محذورة - لکان وجها وجیها فانهم. 
(حي علی الصلاة) قال الطيبي: آي: هلموا الیها وأقبلوا علیها وتعالوا 
مسرعین» وهما کلمتان جعلتا کلمة واحدة؛ لیا قیل: حي؛ أي: آقبل» قیل له: 
علی آي شي؟ آجیب علی الصلات. (مرتین)؛ آي: یقول تلك الکلمة مرتین» ثم 
السائل ریما توجه للسوال عن العلة الغاثبة من الصلاة فأجابه الموذن بقوله: 
(حی)؛ أي: آقبل (علی الفلاح) آي: الخلاص من کل مکروه» والظفر بکل 
مراد فهذه هي الفائدة المطلوبة من |قامة الصلاة في الجماعة. ویقول تلك الکلمة 


(مرتین). 

عند الحیعلتین یمین وشمالا» وذلك لما آخرجه 
رای بلالاً یوذن» فجعلث أَي فاه هاهنا وهاهنا 
بالاذان» ووقع في لفظ مسلم(: «فجعلت آتتبع فاه هاهنا وهاهنا یقول یمین 
وشمالاً: حي علی الصلاة حي علی الفلاح1» ووقع عند الدارمي"۳: «ثم أذن ووضع 
آصبعیه فيآذنه فرأیته یدور في آذنه"» ورواهالحاکم في «مستدرکه»( قال: «رآیت 
بللاً یذ ویدور یتبع فاه هاهنا وهاهنا وأصبعه في آذنیه۰ قال الحاکم: قد 


ویسن للموذن آن 
البخاري() عن آبي جحيفة 


اتفق الشیخان علی |خراج حدیث عون بن أبي جحيفة عن أبیه. غیر آنهما لم یذکرا 
فیه ادخال الأصبعین في الأذنین والاستدارة في الآذان» وهو صحیح علی شرطهما 
جمیع وهما سنتان مسنونتان. 


(۱) «اصحیح البخاري» (0۳4). 

(0) «صحیح مسلم؛ (0۰۳). 

(۳) «سنن الدارمي» (۱۲4۵). 

(8) «لمستدرك؛ (۳۱۸/۱) رقم: ۷۲۰) 


(4) کتاب الصلاة 


وروی الترمذي وابن ماجه؛ وأبو عوانة؛ وآبو نعیم في «المستخرج علی 
البخاريا» والطبراني» واین خزيمة في «صحیحه» بالاستدارة( وقال الترمذي: 
هذا حدیث حسن صحیح . 

واعترض البيهقي علی رواية الاستدارة فقال : [نها لیست في حدیث آبي 
جحيفة من الطرق المخرّجة في الصحیح. قال: وسفیان نما روی الاستدارة ني 
هذا الحدیث عن رجل عن عون عن أبیه؛ ونحن نتوهمه سمع من الحجاج بن آرطاة 
عن عون والحجاج غیر محتج به» وعبد الرزاق وهم في [دراجه في الحدیث ثم 
استدل بما رواه باسناده اٍلی سفیان : ثلي عون بن آبي جحيفة عن آییه» فذکر متا 


لیس فیه الاستدارة» وقال عقبه: وبالاسناد حدثنا سفیان» حدثني من سمعه من عون: 


«آنه کان یدور ویضع یدیه في آذنیه؛ يعني بلالّ. قال : ومذا رواه الحجاج. 
وبینا حجة الشیخ تقي الدین" فقال في «الامام»: آما التعلیل بأنه لیس في 
الطرق المخرجة في الصحیح فضعیف» وقد صححه الترمذي وهو من آئمة النقل 
والحاکم کما سلف . 
قال ابن الملقن: وآما الحکم بأن عبد الرزاق قد وهم في |دراجه ففیه 
لانه قد وقعت متابعته لروایته عن سفیان من جهة مومل عن سفیان عند أيي عوانته 
وکنلك قد حصلت المتابعةللحجاج عند لطبرني فان آخرجلنغامن حدیث [دریس 


الأودي عن عون" . 


(۱) «سنن الترمذي» (۰)۱۹۷ واسئن ابن ماجه» (۰6۷۱۱ وهمستخرج آبي عوانةه (۷40)» 
واالمعجم الکییر» (۰)۲4۸ واصحیح ابن خزیمة» (۲۸۸). 

انظر: «البدر المنیر» (۳۷۹/۳). 

انظر : «البدر المتیر» (۳۷۹/۳). 


۳" 


۳( 
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ونقل الحافظ ابن حجر ووافقهما آیضاً محمد بن الضريري وقال : ولکن 
: دولم 
یستدرا» وعند الطبراني ): «فجعل یقول برأسه هکذا یمینا وشمالاً حتی فرغ من 
آذانه». 

قال الحافظ : ویمکن الجمع بان من أ 
الرآس» ومن نفاها عنی استدارة الجسد کله ومشی ابن بطال ومن تبعه علی ظاهره» 
فاستدل به علی جواز الاستدارة بالبدن کله . 


الثلائة ضعفاء ووافقهم آیضاً قیس بن الربیع عند آي داود() فقال في حدی 


ت الاستدارة فانما عنی استدارة 


قال ابن دقیق العید!: واختلفوا في هذه الاستدارة في موضعین : 

آحدهما: آنه هل یکون قدماه قارنین مستقبلتي القبلة ولا یلتفت الا بوجهه 
دون بدنه آو یستدیر بکله؟ 

والثاني : هل یستدیر مرتین |حداهما: عند قوله: «حي علی الصلاة» حي 
علی الصلاة؟؛ والأخری عند قوله: «حي علی الفلاح» حي علی الفلاح»؟ آو 
یلتفت یمین ویقول: «حي علی الصلاته مرة» ثم یلتفت شمالاً ویقول: «حي علی 


الصلاة» آخری؟ 
ثم یللفت یمین ویقول: «حي علی الصلاة» ثم یللفت شمالا ویقول : 
علی الفلاح) آخری؟ 


ومذان الوجهان منقولان عن أصحاب الشافعي» وقد جح هذا الثاني بأنه 


(۱) «سنن آيي داوده (0۲۰) 


«المعجم الکییر» (۲۸۹) 
(۳) انظر: حکام الأحکام» (۱/ ۲۹۰). 


(4) کتاب الصلاة 


یکون لکل جهة نصیب من کل کلمة» وقیل: انه اختیار القفال» والأقرب [لی لفظ 
الحدیث عندي هو الأول انتهی(۲. 

قلت : وهو الذي اختارته الحنفیق وکذلك الوجه الأول في الخلاف الأول» 
ومما نقلناه من کلام اين دقیق العید یفهم اشتراط استقبال القبلة للموذن» وهو 
لیلی عن معاذ» 
شخصاً علیه ثوبان آخضران قام فاستقبل 


مأخوذ من آذان الملك الذي رآه عبداله بن زید. ورواه ابن آ 
فان في بعض روایاته عند البيهقي : «رأ 
القبلة»(. 

ثم هذا نما هو علی سبیل السنة» فلو آذن مستدیراً جاز. 

ومما یسن للموذن آن یژذن ومو قائم ؛ لأن الملك الذي رآه عبداله بن زید 
کان قائما» کما قدمناه من حدیث ابن] آبي لیلی عن معاذ؛ ولان بلالاًوغیره من 
موذني رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم کانوا یوذنون قیاما» هکذا قال 
الرافعي . 

قلت: آما آذان بلال فلعله آخذه من قول النبي صلی ال تعالی علیه وسلم : 
«یا بلال! قم فناد بالصلاة»؛ لکن قد یقال : ٍن هذا النداء المأمور به هو الاعلام 


لا الأذان الخاص؛ فان الاعلام نما کان قبل رژية عبداله بن زید» کما قدمناه في 
آول شرح هذا الحدیث» وأیضاً فقد یکون المرا القیام ٍلی موضع بارز» فينادي 
فیه بالصلاة لیسمع الناس من بُحد» ولیس فیه تعرض للقیام حال الاذان» وقد آخرج 
البيهقي عن امرأة من بني النجار قالت: «کان بيتي آطول بیت حول المسجد: 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۷/ ۱۱۵). 
(۷) «الستن الکبری» (۱/ ۰۳۹۱ رقم: ۰6۱۷۰3 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وکان بلال یژذن علیه الفجر» فيأتي بسحر فیجلس علی البیت ینظر الی الفجر»() 
الحدیث» وهذا یوضح آن المراد بالقیام المآمور به غیر قیام الموذن في آذانه» لکن 
في حدیث آبي محذورة فیما قدمناه قوله صلی اه تعالی علیه وسلم له : «قم فأذن 
بالصلاق فقمت» وهذا صریح في قیام الموذن لأذانه. 

قال عبد الحق فیما رده علی «المحلی: وکذلك تلقاه الناس المسلمون؛ 
ولم یرو عن آحد آنه آذن قاعدا لغیر عذر. 

قال ابن المنذر: آجمع کل من بُفظ عنه من أحل العلم علی آن السنة آن 
یژذن المژذن قائمً» قال: وقد روینا عن ابن وی صاحب وسول ال صلی ال 
تعالی علیه وسلم - وکانت رجله آصیبت في سبیل اه آنه آذن وهو قاعد. 


قال: وقد ثبت عن ابن عمر: «آنه کان یژذن علی البعیر 
ونقل عیاض"): آن مذهب العلماء کافة آن الأذان قاعداً لا یجوز؛ الا آبا 
ثور وآبا فرج المكي فخالفا. 


وتعقب بأن الحنفية نما یقولون بسنة القیام» فلو أَذن قاعداً صح عندهم» 


فیقما"۳. 
فیقیم) 


والخلاف عند الشافعية في هذه المسألة فیما بینهم معروف وانما استحبوا القیام 
لیکون آبلغ في سماع صوته» ولذلك استحبوا الاذان علی المنارة مستندین في ذلك 
لٌذان بلال علی ظهر بیت الاتصارية . 


( السئن الکبری» (۱/ ۰4۲0 رقم: 6۱۸4۲ 
(۷) «مصنف این آبي شیبة» (۱/ ۰۱۹4 رقم: ۲۲۱۷) 


(۳) «مصنف این آبي 
(0) «فتح الباري» (۷/ ۰6۸۲-۸۱ 


۰۱۹۳/۶ رقم: ۲۲۱۵) 


(4) کتاب الصلاة 


وقد خرج آبو داود والنسائي وابن ماجه» وابن حبان في (صحیحه!» وابن 
السکن في «صحاحه!» والبيهقي وأحمد وابن آبي أسامة عن آيي هريرة آنه سمعها 
من فم النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یقول: «الموذن یغفر له مدی صوته ویشهد 
له کل رطب ویابس(۰0 وفي حدیث آبي سعید عند البخاري: «فانه لا یسمع مدی 


صوت المژذن جن ولا نس ولا شيء الا شهد له یوم القیامة*» وفي الباب عن 
البراء(۳ عبد الرحمن" وابن السکن في «صحاحه!» وابن عمر*) عند آحمد 
والييهقي» وأبي سعید! عند الدارقطني في «علله»» وجابر"" فیما رواه الخطیب 
في کتابه «موضتح آوهام الجمع والتفریق»» وئس عند ابن عدي في «کامله» فیما 
رواه مرفوعا بلفظ : «ید له تبارك وتعالی علی رأس الموذن حتی یفرغ من آذانهه 
وانه لیغفر له مد صوته وأین بلغ»0. 


وقد آخرج البيهقي من قول آبي واثل الصحابي: «حقْ وسنهٌ مسنونة آن 


(۱) «صحیح ابن حبان» (8/ ۰۵۵۱ رقم: ۰6۱377 واسنن آيي داود» (۰)۵۱۵ واسنن اللساني» 
(۰)140 وهسنن آبن ماجه» (۰6۷۲۶ وهالسنن الکبری» (۱/ ۰۳۹۷ رقم: ۰6۱۷۲۸ 
وامسند احمد» (۷/ ۰4۱۱ رقم: )٩۳۱۷‏ 

(0 «صحیح البخاري» (0۰9). 

(۳) «مسند آحمد؛ (۲۸6/6). 

(6)_کذا في الاصل؛ وفي نسخة اس*: «عن البراء عند آحمد وابن السکن) الخ» وهو الصواب. 

(۵) «مسند آحمد؛ (۲/ ۰)۱۳۹ والستن الکبری» (۱۸۷۷۲) 

(7) وقد آخرجه البخاري (۰61۰۹ وأحمد (۳/ 4۳) 

(۷) انظر: «مجمع الزواند؛ (۱/ ۳۲۷) 

(۸)_ «الکامل في ضعفاء الرجال" (۵/ ۰4۹ ۱۲۲۰). 
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اف نله لام یفده 9 


لا یفن الا وهو طاهر» ولا یوذن الا وهو قائم۱» وأخرج الترمذي عن آبي هريرة 
آنه صلی اه تعالی علیه وسلم قال له: «لا یژذن الا متوضی»( قال الحافظ : وفي 
|سناده ضعف وکان عطاء یکره آن یژذن الرجل علی غیر وضوی کما آخرجه ابن 
آبي شيبة عنه والبخاري معلقاً. 

وقال ابراهیم: لا بأس آن یژذن علی غیر وضوء. وهو قول مالك والکوفین ؛ 
لان الاذان من جملة الاذکار» فلا یشترط فیه ما یشترط في الصلاة من الطهارة؛ 
وکان صلی اه تعالی علیه وسلم یذکر اه علی کل آحیانه. کما ثبت ذلك من حدیث 
عانشة عند البخاري". 

(الْه آکبر اه آکبر لا له الا الْ) ختم الأذان بثناء وتوحید لفق البداية 
النهایت (ثم علمه) الملك ذلك الأنصاري صفة آلفاظ (الاقاسة مئل ذلك)؛ آي : 
مثل صفة آلفاظ الأذان في تکرار کل کلمة» وقد قدمتٌ لك آن آصح ما وقع في 
رژیا عبدالله بن زید عدم التکرار في الاقامة» ولکن لما کانت هذه رژیا رجل آخر 
لم یسح الحکم مار . 

وممن روی تکرار الکلمات في الاقامة آبو محذروة في سائر ما یروی عنه 
بل قد ورد آنه قال : «علمني الاقامة مرتین مرتین»09. 


وقال الطحاوي: تواترت الثار عن بلال آنه کان یثتع الاقامة حتی مات؛ 


«الستن الکبری» (۱/ ۰۳۹۲ رقم : ۱۷۰۸) 
() «سئن الترمذي» (۲۰۰) 

(۳ انظر: «فتح الباري» (۷/ ۰۱۱4 ۱۱۵ 
(8) انظر: «السنن الکبری» (۱۸۲4). 


(4) کتاب الصلاة 


وعن ابراهیم النخعي : کانت الاقامة مثل الذان حتی کان هولاء الملوك فجعلوها 
واحدة واحدة للسرعة [ذا خرجواء يعني : بني أمية. 

وقال آبو الفرج ابن الجوزي: کان الأذان مثنی مثنی» والاقامة کذلك» فلما 
قام بنو آمية آفردوا الاقامة . 

قلت : والی تکرار الکلمات في الاقامة جنح آبو حنیفة» قال ابن الهمام : 
وأما ما آخرجه البخاري عن آنس: «آمر بلال آن یشفع الأذان ون یوتر الاقامة»(» 
فمحمول علی (یتار صوتها بآن یحدُر فیها کما هو المتوارث» ونما وجب الحمل 
لیوافق ما رویناه من التص الغیر المحتمل. انتهی(0. 

وقال مالك والشافعي وأحمد بافراد الاقامة؛ لحدیث آنس وحدیث ابن عمر 
فیما آخرجه عنه آبو داود والنسائي قال: "نما کان الأذان علی عهد رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم مرتین مرتین» والاقامة مرة مرق. غیر آئه کان یقول : قد 
قامت الصلاة قد قامت الصلاة؛ يثني7» الحدیث» ولما آخرجه الطبراني عن سلمة 
ابن الأکوع! بلفظ : «الأذان مثنی مثنی» والاقامة فرادی». 

قال الشیخ آبو الحسن السندي: وأما ول الطحاوي: تواترت الآثار عن 
بلال أنه آراد بتواتر الثار تعدّدها؛ وبقوله: ۰ آنه کان يثتي أحیانا فذاك 
قامة بلال في الجملة وان آراد التواتر المصطلح لأهل الحدیث 


قریب» وغایته 


(۱) «صحیح البخاري» (3۰۳). 

(0) انظر: «شرح فتح القدیر» (۱/ ۲6۳) 

(۳) «سنن النساني» (۰0۲۸ واسنن آبي داود» (۵۱۰) 
() انظر: «مجمع الزواند» (۳۳۱/۱) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


آو آراد دوام تثية الاقامة فما آبعده» فان الطحاوي لم یزد في تثنية [قامة بلال في 


«شرح الآثار» علی ذکر طریقین» آحدهما عن الأسود عن بلال: «آنه کان يثني 
الاذان ويشتي الاقامت» والثاني عن سعید قال: «سمعت بلالا یوذن مثنی» ویقیم 


مثنی»» وکلاهما ٍن صح لا یفید الا ثبات التثنية في الجملة» وذکر الدارقطني عن 
عون بن آيي جحيفة عن آبیه(۱: «آن بلالاً کان یژذن للنبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
مثنی مثنی» ویقیم مثنی مثنی!۰ قال في «التنقیح»: حدیث عون منکر» فما هنا 
تواتژه بل لم تصل تثنية [قامتهٍلی حد المشهور . 

وما رواه عن [براهیم فقال فیه این الجوزي في االتحقیق»: قال النخعي: آول 
من نقص الاقامة معاوية» ثم قال : المحفوظ : نقض الاقامة بالضاد المعجمت 
ونقضه بها آنها کانت فرادی فجعلها مثنی» ونقل عن مجاهد: کان الأذان والاقامة 
مثنی» فلما قام بنوآميةآفردوا الاقامة» ثم قال: هذا لا یعرف عن مجاهد. هذا کلام 
ابن الجوزي". 


نعم» ذکر الطحاوي في «شرح الأثار؟ باسناده عن مجاهد في الاقامة مر 


رة: [نما هو شيء استخفه الأمرام ثم قال: فأخبر مجاهد آن ذلك محدّث وأن 


۳ 
الأصل هو التثنية» انتهی ما آفاده الشیخ آبو الحسن . 
قلت : وعلی کل حال فما الاعتذار ني (قامة آيي محذورة وما روي من [فراد 
الاقامة في بعض طرقهاء کما وقعت عند الدارقطني وعند ابن خزیمة فمع مخالفتها 
لأصح ما یروی عنه لا ینتهض للمعارضة؛ فمن شرط المعارض آن یکون مساویاً (ن 


(۱) «سنن الدارقطني» (۱/ ۲4۲). 
(۷) انظر: «التحقیق» (۱/ ۰0۳۰۵ 


(4) کتاب الصلاة 


لم یکن راجحاء فتلك الروایات نما تحمل علی الشذوذ ذا لم یکن فیها علة آخری 
من ضعف راو آو جهالته آو انقطاع سند» واه أعلم . 

(وقال في آخری)؛ أي: في آخر آلفاظ الاقامة: (قد قامت الصلاة قد قامت 
الصلاة) يعني مرتین؛ وبه قال آبو حنیفة ووافقه الشافعي وأحمد في ذلك لهذا 
الحدیت ولما ثبت من الاستنء في حدیث ألس: «أمر بلال آن یشفع الأذان وأن 
یوتر الاقامة الا الاقامة؛ آي : الا 2 قامت الصلاة» وخالف مالك في ذلك» 
ورأی الایتار في یم کلمات الاقامت وا تدل في ذلك بعمل آعل ال بة ونقلهم» 
قال ابن دقیق العید: وعمل آهل المدينة في مثل هذا قوي؛ لان طريقة النقل والعادة 
في مثله يقتضي شیوع العمل» وأنه لو کان بغیره لعمل به . 

وقد اختلف أصحاب مالك في آن ٍجماع آهل المدينة حجة مطلقاً في مسائل 
الاجتهاد. آو یختص ذلك بما طریقه النقل والانتشار کالأذان والاقامة والصاع والمد 
والأوقات وعدم الزکاة في الخضراوات» فقال بعض المحققین منهم : والصحیح 
التعمیم . 

وما قاله غیر صحیح عندنا جزماه ولا فرق في مسائل الاجتهاد بینهم ویین 
غیرهم من العلماء» ولذ لم يقم دلیل علی عصمة بعض الامة نعم ما علم نقله ذا 
علم اتصاله وعدم تغیبره» واقتضت العادة آن یکون مشروعاً من صاحب الشرع ولو 
بالتقریر علیه» فالاستدلال به قوي یرجع الی آمر عادي وال آعلم انتهی. 

قلت: والاتصال في هذه المسألة غیر معلوم» فلا یقوم بعملهم هکذا حجة 
ما لم یبینوا لا ذلك وأنی یصح لا التمسك بعملهم» وقد آخبرنا آنس: آن بلالا 
کان يشني لفظ الاقامة» يعني: قد قامت الصلاة. فهل ذلك من عملهم ایض آم لا» 
آو آذان آبي محذورة ولقامته تزید ما آخبر به آنس» فلا عدول عنه» واه أعلم . 
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(لّ آکبر ال آکبر. لا له الا اش کأذان الناس واقامتهم)؛ أي: علی 
ما یعتادونه في هذا الزمان» (فأقبل الانصاري)؛ اي الذي رأی في منامه ذلك» 
(فقعد علی باب النبي صلی ال تعالی علیه وسلم» فمر آبو بکر 64+ اي: لیدخحل 
علی التبي صلی اه تعالی علیه وسلم» وانما دخل من غیر استلذان لاه لم یکن 
هناك ما یحجب عنه» وعائشة رضي الله عنها (نما هي بنعه آو قد علم آن النبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم لم یکره دخوله؛ آو استأذن ولم یُذکر هنا اختصاراً من 
الراوي» وهو الاقرب؛ واه آعلم . 

(فقال) الأنصاري لابي بکر مه : (استأذن لي) حتی آدخل علی النبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم» فأخبره بأمر مهم (وقد رأی) آبو بکر (مثل ذلك)؛ 
آي: مثل ما رآه الأنصاري من صفة ألفاظ الأذان والاقامت» (فآخبر) آبو بکر (به6؛ 
أي: بما رآه (النبي صلی ال تعالی علیه وسلم» ثم استأذن للأنصاري» فدخل)؛ 
آي: الأنصاري (فأخبر) الأنصاري النبي صلی اه تعالی علیه وسلم (بالذي رأی) 
في منامه من الأذان» (فقال النبي صلی ان تعالی علیه وسلم : قد آخبرنا آبو بکر 
مثل ذلك)؛ أي: مثل ما آخبرتنا به. 

(فأمر»؛ آي: النبي صلی اه تعالی علیه وسلم؛ ویکون صيغةً فعل ماض 
مبني للفاعل» ویحتمل آن یکون صيغة آمر باسکان الهمزة والراء في آخر الکلمة 
ویزیده الراية تیف (بلالاّ؛ آي : ابن آبيرباح القرشي التيمي مولی آيي بکر 


(4) کتاب الصلاة 


«ن رجْلاً من نصا مر سول اوه 
فرآه خزینآ. وان الرجُلْ دا طعام ی 0 
الصدیق» وأمه حمامة مولاة لبعض بني جمح؛ قدیم الاسلام والهجرته کان یکنی 
بأبي عبدانه» آو بأبي عبد الرحمن» آو بأبي عبد الکریم» آو بأيي عمر» شهد بدراً 
وأحدا والمشاهدٌ کلها مع رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم» روی عن النيي 
صلی الله تعالی علیه وسلم؛ وروی عنه أسامة بن زید وابن عمر وکعب بن عجرة 
وقیس بن آبي حازم وأبو عثمان النهدي وجماعة ادن للنبي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم ولم یدّن لاحد بعده الا مر واحدةّ في قدمة قدمها المدينة لزيارة قبر 
رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم» وطلب الیه الصحابة ذلك فأذّن» ولم یمکنه 
اتمام الاذان لکثرة ضجیج الناس» وقیل : ٍنه أذّْ للصدیق في خلافته» وهو 

یف + وکان دم من ولد ا اة شدید الأدمة نحیفاً طوالاً آجنا له شعر کثیر» 
وکان لا عقب له قال آنس: بلال سابق الحبشة» قال عمر: آبو بکر سیدنا وأعتق 


وه مسر 
یذ بذلك» وَفي روایة: 


سیدنا» وکان قد عذب في الّه تعالی في آول الاسلام مات بدمشق زمن عمر سنة 
عشرین علی الصحیح عن بضع وستین سنة» وقیل: عن سبعین» وقال یحبی بن 
بکیر: مات في طاعون عمواس سنة سبع عشرة و ثماني عشرة. 

ون بذلك) بما رآیه 

(وفي روایة)؛ أي: لهذا الحدیث بالسند السابی: (آن رجلاً من الأنصار 
مر برسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم فرا آي : فوجد ذلك الرجل النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم (حزینً)؛ أي: به من آثر الحزن من تشویش الخاطر 
واشتغال البال. (وکان) ذلك (الرجل) الأنصاري (ذا طعام یعشی) یحتمل آن یکون 
بالعین المهملة؛ آي: یجمع الناس علی عشانه. ویحتمل آن یکون بالفین المعجمة 
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علی بناء المفعول من الغشیان؛ وهو اجتماع الناس عنده علی الطعام مطلقاً. 

(فانصرف لما رأی من حزن رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم وترك 
طعامه) الذي کان یجتمع الناس لدیه بسببه» (فدخل مسجده يصلي» فبینما هو 
کذلك) بصلي (ٍذ نمس. فأنه آت في النوم فقال) ذلك الأتي (ل6: أي: للانصاري: 
(تدري) بحذف همزة الاستفهام من آوله؛ آي: هل تدري وتعلم (ما)؛ آي: أیْ 
شيء (أحزن)؛ آي: آوقع (رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم) في الحزن؟ 
(قال) الأنصاري: (لا) آعلم ذلك» (قال) ذلك التي في منامه وهو الملك : 
(هو)؛ آي: السبب الباعثٌ علی الحزن (لنداء)؛ أي: نداء الناس واعلامهم بدخول 
الوقت. «فأبه)؛ اي: فاذعب البه وشزه (بآن یأمر بلال قال الرجل: فعلمه 
الاذان»؛ آي: عم ذلك الملكٌ الانصاری آلفاظ الأذان: له آکبر اه آکبر) یکرر 
هذه الکلمة المثناة (مرتین. آشهد آن لا له الا ال مرتین آشهد آن محمداً 
رسول اه مرتین» حي علی الصلاة مرتین» حي علی الفلاح مرتین) . 

ومما ينبغي للموذن آن یقول في آذانه |ذا کان ثمة ما یتعذر به الوصول من 
برد شدید آو ریاح عاصفة آو مطر آو وحل آو ليلة مظلمة شديدة الظلام: ألا صلوا 
في الرحال» و نحو ذلك؛ وذلك لما آخرجه الشیخان عن نافع قال: «ذن ابن عمر 


(4) کتاب الصلاة 


جنان. ثم قال: صلوا في رحالکم» وا آن رسول الّه صلی ال 
ثم یقول علی |ثره: آلا صلوا في الرحال» 
في اللیلةالباردة آو المطيرة في السفر4(). 

وعندهما عن عبداله بن الحارث قال: «خطبنا عبداله بن عباس في یوم ذي 
رذغ» فأمر الموذن لما بلغ حي علی الصلاة قال : قل : الصلاة في الرحال» فنظر 
بعضهم لی بعض کأنهم آنکروا. فقال: کانکم آنکرتم هذاء ان هذا له من هو 
خیرّ مني - يعني : رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم - |نها - يعني الجمعة - 
عزمةه واني کرهت آن أحْرجَکم9, وفي روای۳: «کرهث آنأولمکم فتجیلون 
تدوسون الطین ٍلی ر" 

وفي الباب عن جابر عند مسلم والترمذي* وأبي الملیح عن آییه عند 
النساتي9» ورجل من ثقیف عنده آیضا» وسمرة عند آحمد والطبراني في 
«الکبیر»*۰۹ ورجالْ آحمد رجال الصحیح؛ ونعیم بن النحام عند احمد(» وفي 
ٍسناده رجل لم یسم 


تعالی علیه وسلم کان یأمر موذناً 


(۱) «صحیح البخاري؛ (۰)3۳۲ و«صحیح مسلم» (18۷). 
(۷) «صحیح البخاري» (۰)37۸ واصحیح مسلم» (99). 
(۳) آخرجه البخاري (7۸). 

() «صحیح مسلم» (۰)1۹۸ واستن الترمذي" (4۰9) 
() «ستن النسائي» (۸98). 

() «ستن النساني» (00۳). 

( امسند آحمد؛ (9/ 6۸ ودالمعجم الکییر» (5۸۲۱). 


(۸) «مسند آحمده (۲۲۰/6). 
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وعمرو ین آوس عنده! ولسناد رجاله رجال الصحیح» ونعیم" بن النحام عند 
الطبراني في «الکبیرا» قال الهيشمي: ورجاله موثقون خلا شیخ الطبراني عبداله بن 
وهب. فاني لم أعرفه ووقع في روایته ورواية نعیم النحام غیر حدیثه الأول الذي 
آشرنا اليه عند آحمد والطبراني في «الکبیر» ورجال الطبراني في طريي رجال 
الصحیح؛ قال : «نودي بالصبح في یوم بارد» وآنا في مرط امرأتي» فقلت: لیت 
المنادي قال : ومن قعد فلا حرج» فاذا منادي النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم في 
آخر آذانه قال: ومن قعد فلا حرج». 

وقد اختلفوا في الموضع الذي یقول فیه المذن : آلا صلوا في الرحال» 
فالمفهوم من آکثرالأحادیث آن يقولها في آخر آذانه» ومن حدیث عبدالّه بن عباس 
آن یقولها بدل الحیعلتین في نفس الأذان» وحدیث آَبي هريرة عند آبي أحمد بن 
عدي" قال : «کان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم ذا کانت ليلة باردة آو 
مطیرة آمر الموذن فآذن الأذان الاول فلذا فرغ نادی: الصلاة في الرحال» آو: في 
رحالکم». 

وفي حدیث عمرو بن آوس قال: «آخبرني من سمع منادي رسول اه 
صلی اه تعالی علیه وسلم حین قامت الصلاة وحانت الصلاة آن صلوا في رحالکم 
لمطر کان»۹). 


ومذان الحدیثان یبینان آن یقولها الموذن عند فراغه من آذانه» وآما حدیث 


(۱) «مسند آحمد» (4۱۵/۳). 

() في الاصل: «سعید»» والصواب ما آثبتناه» انظر: «مجمع الزوائد» (۷/ 6۷). 
(۳) «الکامل» لابن عدي (-/ ۱۵۳) 

(6) آخرجه احمد (۳/ ۰4۱۵ رقم: ۱۵4۷۱) 


(4) کتاب الصلاة 


نعیم بن التحام الآخر ففیه : «تمنیت آن یقول: صلوا في رحالکم» فلما بلغ «حي 
علی الفلاح» قال: صلوا في رحالکم» الحدیث» وکذلك حدیث رجل من ثقیف : 
آنه سمع منادي رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم یقول: «حي علی الصلاة حي 
علی الصلاة صلوا في رحالکم»؛ فکل ذلك مخالف لکل من حديشي ابن عمر 
واین عباس . 

وقد آجازت الشافعية قولها في کل من المحلین المذکورین سابقا والذي 
یظهر من الاحادیث قول الموذن ذلك مطلقاً في آذانه سواء کان بدلاً من الحیعلتین 
آو بدل حي علی الفلاح و في آخر الأذان» الا آنه قیل في کونه بدل عن الحیعلتین 
آحسن» وذلك لأن قوله: «صلوا في رحالکم یخالف قوله: «حي علی الصلاةا» 
فلا یحسن آن یقول الموذن: تعالوا» ثم یقول : لا تأتوا. 

ولم آر للحفية في هذه المقالة کلام 

ثم ان ذلك لا یختص بحالة السفر» فقد ثبت في بعض طرق آبي داود من 
حدیث این عمر: «نادی منادي رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم بذلك في 
المدينة في اللیلة المطيرة والغداة 


۷ فصرح بأن ذلك کان في المدینة» 
وحدیث ابن عباس في ذلك صریح آیضاً في آن کون الجماعة عزيمة نما هو في 
الحضر لا في السفر» والاأحادیث التي ذکر فیها آنه کان ذلك بحنین آو کان في سفر 
لا ينافي ذلك؛ لحمله علی آنها وقائع متعددة» ومذا مما یوضح آن ذلك کان دأب 
موذنه صلی اه تعالی علیه وسلم» یقول ذلك متی رأی الموجب لمقالته. وکذلك 
حدیث ابن عباس صریح في آنه کان في یوم فلا یختص باللیل» وتقیید البرد باللیل 


(۱) «ستن آبي داود" (۱۰۹8). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


مفهوم لعب. ولیس بحجة علی المشهور» وحدیث نعیم صریح في ذلك» وحدیث 
این عباس صریح في الرد علی مالك حیث ذهب الی آن المطر والوحل لیسا بعذر 
في الجمعة وعنده رواية: آن المطر الشدید والوحل عذر فیها. 

ومما یزاد في آَذان الفجر بعد الحیعلتین: الصلاة خبر من النوم» لما آخرجه 
الدارقطني والبيهقي") عن آنس قال: «من السنة [ذا قال الموذن في آذان الفجر : 
حي علی الفلاح» قال: الصلاة خیر من النوم» اه آکبر له آکبر» لا له الا ال 
وقال الييهقي : |سناده صحیح» وصححه ابن خزيمة ورواه اين السکن في (صحاحه؟ 
المشهورة. 

ولما آخرجه ابن ماجه من حدیث سعید بن المسیب عن بلال(: «آنه آتی 
النبي صلی الله تعالی علیه وسلم یژذنه بصلاة الفجر فقیل : هو نائم» فقال: الصلاة 
خیر من لنوم» مرتین؛ فأّث فيتأذین الفجر فبت الامر علی ذلك»» وسعید لم 
یسمع من بلال؛ لانه یوم مات بلال کان ابن خمس سنین» ولکن وصله ابن السکن 
في «سننه الصحاح المأئورة» من حدیث عبداله بن زید عن بلال . 


ولما آخرجه النساتي وأبو داود عن آيي محذورة۳ قال: «علمني رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم الأذان وقال: فان کان صلاة الصبح قلت: الصلاة خیر 
من النوم الصلاة خیر من النوم" الخ» وسکت عنه آبو داود؛ وصححه ابن خزيمة . 

وفي الباب عن عائشة عند الطبراني في «الوسط»0» لکن في |سناده صالح 


(۱) «الستن الکبری» (۱/ ۰8۲۳ رقم: ۰6۱۸۳۵ «ستن الدارقطتي» (۱/ ۰۲4۳ رقم: ۳۸). 
(۷) «سنن این ماجه» (۷۱5) 

(۳) هسنن النساني» (۰)0۳۳ واسنن آبي داود" (0۰۰) 

(4) «المعجم الاوسط» (۷۵۸۳). 


(4) کتاب الصلاة 


ابن آبي الأخضر» واختلف في الاحتجاج به؛ ولم یسبه حد الی الکذب. وأبي 
هریرة( عنده آیضا وفي |سناده عبد الرحمن بن قسیط. قال الهيشمي: ولم جد 
من ذکره» وفي طریق له آخر آیضاء لکن قال : انفرد به مروان بن ثوبان؛ قال الهيشمي: 
ولم آجد من ذکره. والزهري عند ابن ماجه(6» وسناده صالح للاحتجاج به. 

وأخرج البيهقي والطبراني في «الکبیر» عن بلال۳: «آنه کان یژذن للصبح 
فیقول: حي علی خبر العمل» فأمر رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم آن یجعل 
مکانها: الصلاة خیر من النوم» ویترك حي علی خیر العمل» قال الهيشمي : وفي 
|سناده عبداله بن عمار بن سعد» وقد ضعفه ابن معین . 

قلت: ولما وصلت الی هذا الموضع ذکرت ما آمر به قاضي الحديدة وهو 
السید حسین بن علي الحازمي - رجل من 
محمد علی هل نجد سنة ۱۲۲6« آن یژذن آهلها بحي علی خیر العمل ویترکوا 
قولهم في آذان الفجر: الصلاة خبر من النوم» قانه یراها بدعة نما أحدئها عمر هه 
متمسکاً في ذلك بما آخرجه مالك في «الموه آن الموذن جاء عمر یژذنه بصلاة 
الصبح فوجده نائماً فقال : الصلاة خبر من النوم» فأمر عمر تیه آن یجعلها في 
نداء الصبح؛۰0 فهذا - علی تقدیر ثبوته ‏ لا ينافي ما قدمنا سابقاً من آئه کان علی 
عهد النبي صلی اه تعالی علیه وسلم» فان من علم حجاٌ علی من لم یعلم» علی آنه 
تقریر من عمر عقیه» وهو من الخلفاء الراشدین» وقد ثبت قوله صلی اه تعالی علیه 


بزيدية - بعدما حلف الشریف حمود بن 


(۱) «السعجم الاوسط» (۷۵۲۵) 
(۷) «سنن این ماجه» (۷۰۷) 


(6۳ «الستن الکبری» (۰)۱۸۷۵ وفالمعجم الکییر» (۱۰۷۱) 
(8) «موطاً مالك؛ (۱/ ۰۷۲ رقم: ۱۵6). 
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وسلم: «علیکم بسنتي وستة الخلفاء الراشدین من بعدي»۲۳ فمع غفلته عن ذلك 
خالف ما آمر اي صلی اه تعالی علیه وسلم بلالاً من تغییر «حي علی خبر العمل»» 
واثبات «الصلاة خیر من النوم» مکانها. 

وقد اشتد باطل ذلك القاضي في هذه المسألة حتی نه حبس لذلك آربعین 
من أحناف الحدیدة» وکنت من جملتهم» وقيدني ولیاهم بقیود من حدید» وأمر 
برضع الغل في رقيي ورقية من یلوذبي من آقربي خاصةه فأقمنافيالحبس ستة 
آیای ثم آأحرجنا فأیر بضريي خاصقء فضربت علی ذلك ثم نفاني من الحدیدة» 
وصار یذکر آني صرت مباح الدم والمال لمخالفتي له في حي علی خبر العمل» 
واحتجب عنا لما دعانا الی آن نفاني» وألّف في |ثبات حي علی خیر العمل رسالة 
مشتملة علی ثلائة آوراق» ومنها ورقة اشتملت علی هتك حرمة معاوية بن آبي 
سفیان وه ولم نتعرض له» ٍذ لم یمکن کلامنا مع القاضي في شأنه أصلک وورقة 
ونصف علی تسفیهه لي وتحقیره شأني؛ ونصف ورقة في الادلة. فأحبیت آن آذکر 
هاهنا ما یستدلٌ به هل البیت علی |ثبات الکلمة المذکورة. 

فاعلم آن |مامهم المزید بث أخرج في «شرح التجرید» عن الطحاوي من 
رواية عبد الملك بن آبي محذورة آنه قال: «علمني رسول له الأذان کما یوذن 
الآن(" وذکر منها: حي علی خیر العمل» وذکر هذا المحب الطبري في کتاب 
«الاحکام الکبیرة» عن آبي آمامة البدري؛ وذکر[ه] عنه سعید بن منصور في «سننه»؛ 
وأخرج الييهقي في «سننه الکبیر۳) قال : «کان ابن عمر یکبر في الأذان ثلاشاً 


(۱) انظر: #مسند آحمد» (4/ ۰6۱۲ وبهذا اللفظ آخرجه الطبراني في *الکبیر" (3۱۸). 
(۷) انظر: «سنن الدارقطني» (۲۳۶/۱). 
(۳) «السنن الکبری» (۱۸۶۲). 


(4) کتاب الصلاة 


ویتشهد ثلائً. وکان آحیاناً[ذا قال : حي علی الفلاح» قال علی آثرها: حي علی 
خر العمل»» وفي رواية قال: «کان ابن عمر یوذن في سفره» وکان یقیم ویقول : 
حي علی الفلاح» وأحانا یقول: حي علی خیر العمل؟» ورواه محمد بن سیرین 
ون بن ذعلوق" عن ابن عمر آیضاه قال: وروي ذلك عن آبي آمامة(۳» وأخرج 
آیضاً عن علي بن الحسین أنه کان یقولها في آذانه ویقول: هو الأذان الأول:۳» 
وکذلك آخرجه ابن آبي شيبة في «مصنفه» بزيادة : «وأنه آذان رسول ال ی 

وقال [مامهم الهادي في «الاحکام» : وقد صح لنا آن «حي علی خیر العمل» 
کانت علی عهد رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم یود بهاء ولم تطرح الا في 
زمن عمر تیه وأئه آمر بطرحهاء وقال: آخاف آن یتکل الناس علی ذلك» وذکر 
في «کتاب الشام»: آن الآذان شرع بحي علی خیر العمل؛ لانه اتفق به علی الأذان 
یوم الخندق؛ ولانه دعا ٍلی الصلاة وقد قال صلی الّه تعالی علیه وسلم 
علی خیر عملکم الصلاة!» انتهی . 

لکن قال الهادي في «الأحکام» بعد هذا: انها خبر الأعمال بعد الجهاد» 
وهذا لتأویل لا یناسب مذهبه في |باتها. وذکر في جامع آل محمد علیهم السلام 
ما لفظه : قال الحسن بن یحبی : آجمع آل رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم آن 
یقولوا في الأذان والاقامة: حي علی خر العمل» ولم یزل رسول الّه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم یوذن بها حتی قبضه اه تعالی» وکان یود به زمن آبي بکر» فلما ولي 


(۱) في الاصل: «بشر بن دعلوق» وهو تحریف. 
(۲) انظر: «الستن الکبری» (۱۸4۳). 
(۳) *#الستن الکبری» (۱۸46). 
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عمر قال: دعوا «حي علی خبر العمل»؛ لأنها تشغل الناس عن الجهاد» فکان ول 
من ترکها» ولم یذکر القاسم ومحمد بن علي حي علی خیر العمل في الأذان ولا في 
الاقامة بل روی محمد بأسانیده عن علي بن الحسین ومحمد بن علي ویحی 
آنهم کانوا یقولون في الأذان: حي علی خبر العمل» قال المعري في شرح «بلوغ 
المرام*: وحكي في «الموطاه آن عمر مه والحسن والحسین بل وبللا وجماعة 
من الصحابة آذنوا بها» انتهی . 

قلت: آما روايية یحبی ين یحبی الليلي في «الموطا فلم تشتمل علی ذکر 
شيء من هذا» ولعله في الروایات الأخری؛ فنه ذکر ابن عبد البر آنه روي «الموطا» 


بخمس عشرة روایق نعم أخرج محمد بن الحسن الشيباني في «موطله» وهو روایة 
عن مالك ما یدل علی آن ابن عمر کان یقولها أحیانا؛ فافهم . 

ٍذا علمت هذا فاعلم آن ما مر من الاجماع علی ذلك من أهل الیبت غیر 
مسلم؛ فان القاسم علی ما مر قد خالفهم وقد ذکر القاضي العلأمة محمد الشوكاني 
في «شرح المنتقی» لابن تيمية آن الناصر والموید والامام یحبی خالفوا في ذلك» 
وهم من أمل البیت فلا !جماع» قال في *الانتصار» ومو من کتب أهل الییت من 
الزیدیة: ان الفقهاء الاريعة لا یختلفون في ذلك» يعني آن «حي علی خبر العمل» 
لیس من الأذان. 

قال العلامة الجلال: وقد صحح ابن حزم واليبهقي والمحب الطبري وسعید 
ابن متصور ثبوت ذلك عن علي بن الحسین وابن عمر وأيي أمامة ین سهل موقوفاً 
ومرفوعا؛ انتهی. 

وهذا لیس بصحیح. اللهم الا آن برید بقوله قول علي بن الحسین هو الذان 


(4) کتاب الصلاة 


الاول» ولم یثبت عن ابن عمر وأيي آمامة الرفع في شي» من کتب الحدیث, ولذا 
صح ماروي من آنه الأذان الاول فهو منسوخ بأحادیث الأذان لعدم ذکره فیها» 
وما قدمناه من حدیث بلال عند الطبراني والبيهقي صریح في النسخ؛ لکنه من طریق 
لا یثبت النسخ بمثلها» وکتب الاأحادیث الأمهات وغیرها لا یوجد فیها «حي علی 
خیر العمل»» ومن ادعی بیْنّ» والأحادیث المرفوعة في کتب آهل البیت [ما غیر 
مستندة کقولهم : انه کان في زمنه تا وآیام آبي بکر فقطعه عمر نهٍه» وغیر ذلك» 
ولا حجة فیها علی الخصم؛ واما مسندة في آمالي آحمد) بن عیسی؛ وفیها من 
لا تثبت به الحجة انتهی ما آفاده العلامة الشوكاني جزاه الّه خیرا(۳). 

قلت : وآما حدیث آبي محذورة الذي آشاروا الیه في |ثبات «حي علی خبر 
العمل» فلمخالفته لدواوین الاسلام من کتب الحدیث المعتبرة شاذ؛ لأئه ما خالف 
فیه الراوي الثقة من هو أوثق منه» فهو اذا من قسم المردود. 

قال اليهقي: وهذه للفظة لم تلبت عن اللبي صلی اه تعالی علیه وسلم فیما 
عم بلالاًوأبا محذورة؛ ونحن نکره الزيدة فیه ۰۳ انتهی. 

ولیکن هذا آخر کلامنا في هذه الكلمة المرادة. 

آکبر ال آکبر» لا له الا اله) وينبغي للموذن آن یترسل في آذانه» وهو آن 
یفصل بین کل کلمتین من کلماته بسكتة قال الأزهري: المترسل المتمهل في 
تأذینه وتیین کلامه تیا یفهمه کل من سمعه قال: وهو من قولك: جاء فلان علی 


(۱) في الأصل: «محمد؛ وهو تحریف 
(۲) انظر: «نیل الأوطار» (باب صفة الأذان: ۲/ 4۱۰). 
(۳) *الستن الکبری» (۱۸4۵). 
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رسله؛ آي: علی هینته غیر عجل ولا متعب نفسه» وذلك لما آخرجه الترمذي عن 
جابر: آن رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم قال لبلال: «یا بلال! زذا آذنشت 
فترسل» واذا آقمت فاحدر» واجعل بین آذانك واقامتك قذر ما یفرغ الاکل من أْله 
والسارب من شرب ولمْْتصرٌ|ذا دخل لقضاه حاجته» ولا تقوموا حتی تروني»(» 
وفي |سناده یحبی البکاء المجمع علی ضعفه؛ والراوي عنه عبد المنعم ضعیف 
ایضاً. 

وقد آخرج الدارقطني عن علي: «کان رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم 
یأمرنا آن نرسل الأذان ونر الاقامة»۰0 وفي (سناده عمرو بن شمر رانضي 
متروك کما قاله اين الملقن . 

وقال البيهقي: وقد روي باسناد آخر عن الحسن وعطاء عن آبي هريرة» ولیس 
بالمعروف؛ وحدیث جابر آشهر من هذاء وأخرج عن أبي الزییر موذن بیت المقدس 
قال: قال لي عمر بن الخطاب طء: «ٍذا آذنت فترسل واذا آقمت فاحدر» وأبو 
الزییر هذا لا یعرف» واسمه علی ما قاله الحاکم: آبو آحمد» والحدر: هو الاسراع 
وترك التطویل. 

(نم علمه)؛ آي: ذلك الم لك الأنصاري آلفاظ (ال(قاسة کذلك)؛ آي: 


کالفاظ الأذان مثنات. (ثم قال في آخره: قد قامت الصلاة. مرتین» کأذان الناس 


(۷) «ستن الترمذي» (۱۹0) 
() «سنن الدارقطني» (۱/ ۰۲۳۸ رقم: ۰٩‏ وفیه: «آن نرتل»» وکذا في نسخة «س» 
(ص: ۲86). 
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* ب ۰ 


واقامتهم فاستنبه)؛ آي : استیقظ (الأنصاری) من نعسته العي رأی فیها ما رآی» 
(فأتی رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم فجلس بالباب) منتظراً للدخول علی 
النبي صلی ال تعالی علیه وسلم |ذا آذن له لیخبره بما رأی» (فجاء آبو بکر) الصدیق 
(ع4#» فقال الأنصاري) لابي بکر: (استأذن لي» فدخل آبو بکر) علی التبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم» (فأخبر آبو بکر رسول له صلی اه تعالی علیه وسلم 
بمثل ذلك) بالذي کان رآه آبو بکر ننه بنفسه في المنام من صفة الأذان. 

(ثم دخل الأنصاري فأخبر البي صلی الثه تعالی علیه وسلم بالذي رأی) 
في منامه. (فقال رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم: قد آخبرنا بو بکر)؛ أي: 
مثل ما رآیت» (فقال) البي صلی اه تعالی علیه وسلم للانصاري: مر بلالاٌ) حتی 
یژذن (بمثل ذلك)؛ آي: بمثل ما رآیت . 

ولم یتعرض في هذا الحدیث آن بلالاًتولی الاقامة کما تولی الأذان آم 
الرائي وقد ذکرت فیما سبق في الرواية الاولی : «آن عبداله بن زید قال: آنا رآیته 
وآنا کنث آریده» قال: فأقم آنت» آخرجه آحمد وآبو داود() من حدیث محمد بن 


(۱) «سند آحمد (4/ 08۲ واستن آبي داود» (۱/ 6۱8۱ 
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عمرو» عن محمد بن عبداله. عن عمه عبداله بن زید» ومحمد بن عمرو هو الواقفي 
النصاري ضعفه یحی بن سعید وابن معین جداّ» ومحمد بن عبدالثه لا یعرف حاله. 

وأخرج آبو الشیخ الحافظ من حدیث الحکم» عن مقسم عن ابن عباس( 
قال: «کان آول من آذن في الاسلام بلال» وأول من آقام عبدالله بن زید» فلما آذن 
بلال آراد آن یقیم» فقال عبدالّه بن زید: آنا الذي ریت الرژیا فأًذن بلال ویقیم 
آیضاء قال: فأقم آنت»» والحکم لم یسمع من مقسم الا آربعة أحادیث» ولیس هذا 
الحدیث منها. 

ومن الروایات الغریبة: «آن عمر بن الخطاب آقام بعد آذان بلال» رواه ابن 
شاهین في «ناسخه ومنسوخه() من حدیث محمد بن عمرو الواقفي؛ عن عبداله 
ابن محمد» عن عبدالله بن زید» قال این شاهین: هذا حدیث غریب لا آعلم أحدً 
قال فیه: ان الذي آقام عمر» والمعروف من حدیث محمد بن عمرو الواقفي آن 
الذي آقام عبدالله بن زید. 

وقال الحازمي في «ناسخه ومنسوخه»: اتفق هل العلم في الرجل یوذن 
ویقیم غیره علی آن ذلك جانز» واختلفوا في الأولویة» فذهب مالك وأکثر آمل 
الحجاز وأبر حنيفة وأکثر هل الکوفة وابو ثورلی آله لا فرق» وذهب آحمد وسفیان 
الثوري والشافعي الی آن الأولی من آذن فهو يقیم» وذلك لما رواه آحمد وأبو داود 
وباقي أصحاب السنن*؟ من حدیث عبد الرحمن بن زیاد الافريقي» عن زیاد بن 


(۱) یل الأوطار» (۲/ 4۵4) 

(۲) «ناسخ الحدیث ومنسوخه» (۱۷4). 

(۳) «سند آحمد» (8/ 6۱3۹ واستن آبي داود» (۰)0۱6 واستن الترمذي» (۰6۱۹۹ واسنن 
ابن ماه (۷۱۷). 


(4) کتاب الصلاة 


نعیم الحضرمي» عن زیاد بن الحارث الصدائي قال : قال رسول ال صلی اه تعالی 
علیه وسلم: «ادْن یا آخا صداء» قال: فأذنت» وذلك حين آضاء الفجر» فلما توضاً 
رسول الّه صلی اه تعالی علی» وسلم قام ٍلی الصلاة. فأراد بلال آن یقیم» فقال 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم : یقیم آخو صدا فان من آذن فهو یقیم؟» 
قال: فهذا الحدیث آقوم !سناداً من حدیث عبداله بن زید» وحدیث عبداله بن زید 
کان في السنة الأولی» وحدیث الصدائي بعده بلا شك» والااخذ بآخر الامرین آولی . 

قال: وطریق الانصاف آن یقال: الأمر في هذا الباب علی التوسعة. واذعاء 
النسخ مع امکان الجمع بین الحدیئین علی خلاف الأصل» لذ لا عبرة لمجرد 
التراحي» ثم یقول في حدیث عبداله بن زید: نما فوض الذان لی بلال لأئه کان 
آندی صوتاً من عبداشّ فکلما کان الصوت آعلی کان آولی» وآما زیاد الصدائي 
فکان جهوري الصوت ومن صلح للذان کان للاقامة آصلح» وهذا المعنی یژکد 
قول من قال: من آذن فهو یقیم؛ انتهی . 

قلت: لک في (سناد حدیث الصدانيٌالافريقي: وصو ضعیف عند آمل 
الحدیث؛ ضعفه ابن القطان وأحمد والنسائي والدارقطني وابن مهدي وان معین» 
وقال ابن حبان: انه يروي الموضوعات عن الثقات؛ قال ابن القطان في «الوهم 
والایهام»: وهو من أمل العلم والزهد بلا خلاف» وکان من الناس من یوثقه: 
ولکن الحق آنه ضعیف بکثرة رواية المنکرات» وهو آمر يعتري الصالحین کثیرآ؛ 
ولذلك قیل : لم نر الصالحین في شيء آکذب منهم في الحدیث» والبخاري وان 
قال فیه: |نه مقارب الحدیث. لکن قد ذکره في ضعفانه؟» قال ابن الملقن : قد 
آخرجه آبو الشیخ الاصفهاني في کتاب الأذان من حدیث ابن عمر مرفوعاً» ولیس 
فیه الافريقي» انتهی . 
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* (الحدیث الثاني عشر: آبو حتيفة مه عن عبدال) بن ینار (قال: سمعت) 


عبداه (ابن عمر وْ) اين الخطاب. وقد روی معنی حدیثه عدة من الصحابة؛ منهم 
عائشة عند آبي داود والبيهقي : «کان صلی ال تعالی علیه وسلم ذا سمع المژذن 
تشه قال : وأنا وآنا» وقد سَمع ذلك منه صلی ال تعالی علیه وسلم معاوية 
آیضاه وحدیته عند البخاري(» وقد آخرج ابن ماجه معنی ذلك آیضاً من حدیث آم 

ییة۰۳ ولحمدُ من حدیث آبي رافع*» وفي سناده عاصم بن عبیداله» وفیه 
ضعف؛ وقد آخرج الشیخان وغیرهما من حدیث أبي سعید(" مرفوعاً: "ذا سمعتم 
النداء فقولوا مثل ما یقول الموذن» وأخرجه ابن ماجه من حدیث أبي هریرة0 
آیضا» وأحمد والطبراني في «الکبیر» عن معاذ بن آنس ۷ مرفوعا: ٍذا سمعتم 
الموذن یثژب؟ الحدیث. والبزار عن آنس۳/» وفي حدیثه عند بي یعلی) مرفوعاً: 
«من قال مثل مقالته وشهد مثل شهادته فلهالجنة»» وفي |سناده یزید الرقاشي وثقه 


(۱) «ستن آيي داود" ۰)۵۲٩(‏ و*الستن الکبری» (۱/ ۰۰۹ رقم: ۱۷۸۷). 

() اصحیح البخاري» (0۱۷). 

(۳) «ستن این ماجه» (6۷۱۹. 

(6) «مسند آحمده (0/ ۰6۳۹۱ 

(۵) صحیح البخاري» (۰)۷۱۱ وصحیح مسلم؟ (6۳۸۳) واستن آبي داود» (0۲۲). 
() «سئن آبي داودا (۷۱۸) 

(۷) «مسند آحمد» (۰)8۳۸/۳ واالمعجم الکبیر» (۲۰/ ۰۱۹6 رقم: 8۳). 

(۸) «کشف الاستار» (۱/ ۰۱۸۳ رقم: ۳۰۱) 


() «مسند آيي یعلی» (4۱۳۸) 
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ابن معین وان عدي» وضعفه آخرون. 

وفي حدیث میمونة من المرفوع: «یا معشر النساء (ذا سمعتن آذان هذا 
الحبشي واقامته فقلن کما بقول» فان لکنٌ بکل حرف ألف آلف درجة؛ قال عمر: 
هذا للنساء فما للرجال؟ قال: ضعفان یا عمر؟ آخرجه الطبراني في «الکبیر»(» وفي 


آحد آسانیده عبداله الجزري» قال الهيشمي: ولم أعرفه» وعباد بن کثیر وفیه ضعف؛ 


وقد وئقه قوم» وبقية رجاله ثقات . 


وأخرج آبو داود عن ان عمرو: «آن رجلاًقال: یا رسول اله! (ن الموذنین 
ار ا؟ فقال رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم : قل کما بقول» فاذاانتهیت 
فسل تَعْط» . 

وعدٌ ان مسعود عدم |ٍجابة الموذن من الجفاء: کما آخرجه الطبراني في 
«الکبیر» عنه۳. 

(یقول: کان لنبي صلی اه تعالی علیه وسلم). لفظة «کان» تدل علی الدوام 
والاستمرار» ولا تتخلف عن ذلك الا ناد لأمور تعلم من سیاق الحدیث» فظهر 
مما ذکرنا مواظبته صلی اه تعالی علیه وسلم علی ذلك. وهي مع انضمام قوله 
صلی اه تعالی علیه وسلم : «وقولوا مثل ما بقول»» وقوله: «قلن کما یقول»» وقد 
قال بوجوب /جابة الموذن کثیر من العلماء منهم الحنفیة کما نقله ابن الهمام عن 
*الخلاصة؟ واالفتاوی» واالتحفة» واالنهایة» ورد علی من قال بالاستحباب 


۱ «لمعجم الکییر» (۲۵/ ۰۱5 رقم: ۲۸) 
(۲) «ستن آبي داودا (۵۲4) 


(۳) «المعجم الکییر» (۰)۹0۰۱ وانظر: «مجمع الزواند» (۱/ ۰۳۳۱ ۳۳۲). 
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وقالوا: ٍن قال نال الثواب الموعود والا لم یل آما آنه یأئم آو یکره فلاء وکذلك 
رد علی من قال بوجوب الاجابة بالقدم لا باللسان» فلو آجاب بلسانه ولم یمش 
لا یکون مجیبًه ولو کان في المسجد فلا یجب علیه |ٍجابته باللسان فقال في رد 
مولاء القئلین: ظاهر الأمر في قوله صلی ال تعالی علیه وسلم : «فقولوا مثل ما یقول 
المژذن» الوجوب؛ اٍذ لا تظهر قرينة تصرفه عنه» بل ریما یظهر استنکار ترکه؛ لائه 
يشبه عدم الالتفات الیه والتشاغل منه» وفي «التحفة»: ينبغي آن لا یتکلم ولا یشتغل 
بشيء حال الأذان والاقامة(۰ وأقره في "البحرا ونقل عن «القنیة»: آنه [اذا] سعع 
الأذان وهو يمشي» فالاولی آن یقف ساعة ویجیب وعن عائشة رضي ال عنها: 
ذا سمع المژذن فما عمل بعده فهو حرام» وکانت تضع مغزلها؛ وابراهیم الصائغ 
کان يلقي المطرقة من ورانه» ورد خلت شاهداً اشتفاله ب حالة الٌذان 


وعن الساماني": کان الامراء یوقفون آفراسهم له ویقولوه انتهی . 
وقد تمسك الجمهور في صرف الأمر عن الوجوب |لی الاستحباب بالحدیث 
الذي آخرجه مسلم"؟ و: نه صلی الّه تعالی علیه وسلم سمع موذنا فلما کر 
قال : علی الفطرة. فلما شهد قال : خرج من النار» فحیث قد ثبت آنه صلی اه 
تعالی علیه وسلم قال غیر ما قال الموذن. آفادنا لك آن الامر نما هو للاستحباب. 


وتعقّب بأنه لیس في الحدیث آنه لم یقل مثل ما قال؛ قال: فیجوز آن یکون 


(۱) انظر: «شرح فتح القدیر» (۲4۸/۱) 
() کذا في اللسختین؛ وفي «البحره (۱/ ۲۷6): «لاشتغاله بالسیج حالة الأذان» وعن 
السلماني» الخ» وفي نسخة اس»: «لاشتفاله بالتسییح» سقط 


(۲) «صحیح مسلم» (۳۸۲) وامسند آحمد؛ (۳/ 6۱۲۳ 


(4) کتاب الصلاة 


مرو تارقف گس 
ذا أَذْنْالمَوَذن قال ره 
قاله ولم ینقله الراوي اکتفاء بالعادة. واهتم بنقل الزاند. مع آنه یحتمل آن یکون 
وقع ذلك قبل صدور امس ویحتمل آنه لما آمر آرا آمته ولم یدخل نفسه في عموم 
المخاطبین . 

«ذا آذن الموذن) قال ابن الهمام : والذي 
کان موذن مسجده و غیره؛ لأنه حیث سمع الأذان ندبت له الاجابة آو وجبت» فاذا 


اجابة الموذن الاول سواء 


فرض آن مسموعه من غیر مسجده تحقق في حقه السبب 
المسجد الواحد؛ فان سمعهم معا جاب معتبرا کون اجابت 

سب موذنه بعد ذلك آو سبقَ یعتد( به دون غیره من المژذنین؛ ولو لم یعتبر 
هذا الاعتبار جاز» وانما فیه مخالفة الأولی» انتهی(. 


وفي «التتارخانیة»: نما یجب آذان مسجده؛ وسئل ظهیر الدین فیما (ذا سمعه 


من جهات متعددة ماذا یجب علیه؟ قال : (جابة َذان مسجده بالفعل "۰ انتهی. 
(قال)؛ آي: مجیباً في آَيٌ حالة کان» قال في «الدر المختار»: ولو جنباً 
لا حائضاً ونفساء» قال في «البحر»0): في ثمانية مواضع [ذا سمع الآذان لا یجیب: 
في الصلات واستماع الخطبة یوم الجمعة» وثلاث خطب الموسم. وصلاة الجنازت. 
وفي تعلم العلم وتعلیمه؛ والجماع والمُسْتراح» وقضاء الحاجت والتغوط قال: 


(۱) کذا في النسختین» وفي «شرح فتح القدیرا: اتقید ب. 
(0) شرح فتح القدیر» (۲4۹/۱). 

(۳) «لدر المختار» (۳۹۹/۱). 

(8) «لدر المختار» (۱/ ۰6۳۹7 


(0) «البحر الراتی» (۲۷4/۱) 
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وکذا لا تجب الاجابة عند الأکل» انتهی . 

وفي «الدر»: وينبخي آن لا یجیب بلسانه اتفاقاً في الأذان بین الخطیب()» 
انتهی . 

وقد اختلفوا في ٍجابة المصلي» فقیل : یجیب لعموم هذا الحدیث» وقیل: 
[لا]؛ لأن في الصلاة شفال وقیل : یجب في النافلة دون الفريضة» وقد جزمت 
الشافعية بأن الاجابة لا تبطل الصلاة. وانما اختلفوا في کراهتها؛ والأوفق دلیلاآنه 
یمنع المصلي منها کما یمنع من رد السلام» وهو واجب أیضا. 

(مثل) هذه المثلية زنماتعتبر في أکثر کلمات الموذن لا في جمیعها» ولهذا 
بدلت الحیعلتان بالحوقلة؛ ویقال: الحوقلة؛ کما سيأني من حدیث عمر عند مسلم» 
وحدیث معاوية عند البخاري؛ فقدمت تلك الأحادیث علی عموم ما رواه آبو سعید 
وابن عمر في هذا الحدیث من القول والفعل؛ لعموم ما رواه وخصوص تلك؛ 
وذکر فیه من المعنی آن الأذکار الخارجة عن الحيعلة یحصل ثوایها بذکرها» فیشترك 
السامع والموذن في ثوابها |ذا حکاها السامع» وأما الحيعلة فمقصودها الدعای 
وذلك یحصل من الموذن وحده ولا یحصل مقصوده من السامع؛ فعوض عن 
الثواب الذي یفوته بالحيعلة الثواب الذي یحصل له بالحوقلة» مع آنه لو آجاب 
السامع بالحيعلة لکان الکل مناد» فمن تأمل الاجابة والامتثال فناسب الموذن 
الحيعلة طلباً للحضورء وناسب السامع آن یقول: لا حول ولا قوة الا باه يعني : 
لا یحولنا عما نحن فیه» ولا یصرفنا عن التشاغل عما تدعونا (لیه» ولا قوة لنا علی 
امتثال ما آمرتنا ودعوتنا لأجله» الا بالثه؛ آي: بمعونته وتأییده . 


(۱) «الدر المختار» (۱/ ۰6۳۹۹ وفیه: ابین يدي الخطیب» 


(4) کتاب الصلاة 


وقد بحث ابن الهمام۱) في تبدیل الحيعلة بالحوقلة فقال : |نه غیر جار علی 
قاعدة؛ فان عندنا ما لم یکن المخصص الاو متصللً فلا تخصیص» بل یعارض+ 
فيجري فیه حکم المعارضت. آو یقدم العام» والحق الأول وانما قدم العام في 
مواضع لمرجحات له لا لان العام مقدم مطلقاًء وعلی قول من لم یشترط اتصال 
المخصص فانما یصار ٍلی التخصیص ذا لم یمکن الجمع بینهما بأن یرتفع الحکم 
عن بعض آفراد العام لمعارضة المخصص له فیهاء وهاهنا یمکن الجمع پین الحبعلة 
والحوقلة» وأما حدیث عمر وغیره فلیس فیه آنه لا يئي بالحیعلة» وغاية ما فیهالنیان 
بالحوقلة» وهو آعم من آن یکون مضموماً مع الحيعلة آو لا» بأن کان مکتفياً 
بالحوقلة. وآما ما ذکر من آنه یلزم من حيعلة المجیب الاستهزاء بالمذن ذ لا معنی 
لها فیب. کما في الشاهد. فغیر متوجه اٍذ لا مانع من صحة اعتبار المجیب بهما 
داعیاً لتفسه ومحرکاً منها السواکن مخاطباً لها» فکیف وقد ورد صريحاً طلبها فیما 
آخرجه آبو یعلی في «مسنده» والطبراني في «کتاب الدعاء» عن آبي آمامة( مرفوعاً: 
*ٍذا نادی المنادي للصلاة فتحت آبواب السماء واستجیب الدعاء» فمن نزل به 
کرب آو شدة فلیتحین المنادي؛ |ذا کبر کبر» ولذا تشهد تشهد. وذا قال: حي علی 
الصلاة قال : حي علی الصلاة» وذا قال: حي علی الفلاح قال: حي علی الفلاح: 
ثم یقول: اللهم رب هذه الدعوة الحق المستجابة المستجاب لها دعوة الحق وکلمة 
التقوی. آحینا علیها» وأمتنا علیها» وابعثنا علیها» واجعلنا من خبار آهلها محیانا 
ومماتتا» ثم یسآل له کل حاجته!. قال الطبراني۳: صحیح الاسناد» لکن في 


( «فتح القدیر» (4۷4/۱) 
(۷) «سند آبي یعلی» (40۷۲) 
(۳) كنا في الاصل والصواب: ورواه الحاکم آیضاً وقال: صحیح الاسناد؛ انظر : ۳ 
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سنا 


ده آبو عائذ بن سلیم وهو ضعیف. قال: ولو ضعف فالمقام يكفي في مثله؛ 
فهذا یفید آن عموم الاول معتبر» وقد رأینا من مشایخ السلوك من یجمع بینهما 
یتبرً من الحول والقوة لیعمل بالحدیئین؛ انتهی . 

وتعقبه الشیخ آبو الحسن السندي فقال: لکن ما ذکر من الأحادیث يقتضي 
آن |جابة لنبي صلی اه تعالی علیه وسلم کانت معهودة بینهم» فیمکن حمل المثل 
ابتداء علیها» وکذلك یمکن جعل الكيفية الواردة في حدیث عمر للوجابة بان له» 
وسيأتي ذکر حدیث عمر قریباً في هذا الحدیث . 

قال : ولعل هذا البیان صدر منه صلی الّه تعالی علیه وسلم علی وجه لم 
یل بالأفهام. وصرفٌ الهم لی المعیّن المبین في الشرع هو الاصل» وعلی هذا 
لا عموم للمثل من اصله ولا تخصیص بهذا الحدیث أصلا؛ بل هناك ِجمالٌ 
واشارة اٍلی المعهود» فسقط ما ذکره من مخالفة الأصول. وما جاء من طلبها في 
بعض الصور فانما یحمل علی خصوص تلك الصور. انتهی . 

قلت : وفي نفیه للعموم علی المثل وتخصیص الطلب بالصورة المذکورة 
بحث. وذلك آن العموم في «مثل» ظاهر» وقد اتفقوا علیه» ولا وجه لکون حدیث 
عمر بیان للاجابة؛ لاله سیق لغیر ذلك» نعم حدیث معاوية ظاهر في البیان» وانما 
یمکن آن یقال فیه: ان الراوي ترك ذکر الحيعلة رغ 
وان کان بعیداً لکن الاحتمال حاصل» فافهم . 
ثم انه شاع في کتب أصحابنا في |جابة «حي علی الفلاح؟ : ما شاء اه 


فیدعو لنفسه ثم ی 


الزائدق وحذا 


ومو لا یوافق هذه الاأحادیث» الا آن له أصاكٌ» وهو ما رواه عبد الرزاق عن اين 


افتح القدیر» (6۷4/۱) 


(4) کتاب الصلاة 


ماو فرروو 
ما یقول المُوّذن. 
۲ # 

جریج( قال : حدثنا «آن الناس کانوا ینصتون للموذن |نصاتهم للقرآن» فلا یقول 
شین الا قالوا مشله» حتی ذا قال : حي علی الصلاة» قالوا: لا حول ولا قوة الا 
با واذا قال: حي علی الفلاح» قالوا: ما شاء ۰ وروی اين آبي شيبة مثله 
عن عثمان(. 

والاجابة في الاقامة مشروعة آیضاً» وذلك لقوله: «ذا سمعتم الموذن یثّب» 
کما قدمنام» قال في «الدر المختار: ویجیب الاقمة ندبا (جماعاً کالاذان» ویقولٌ 
عند [قامة الصلاة: آقامها اه وأدامها(. 

قلت : وذلك لما آخرجه البيهقي في ذلك عن آبي آمامة مرفوعاء لکن في 
سناده مجهولٌالعین» وشهر بن حوشب وهو متروك. 

قال الحافظ : وبحث تبدیل الحيعلة بالحوقلة یمکن آن یتوجه هناء لکن قد 
یفرق آن الاذان اعلام عام فیعسر علی الجمیع آأن یکونوا دعاة الی الصلاة والاقامة 
[علام خاص» وعدد من یسمعها محصور فلا یعسر آن یدعو بعضهم بعضاا؛ 
انتهی . 


(ما یقول الموذن) فیه (شعار با 


للسامع آن یجیب بعد کل کلمة؛ لانه 


لم یقل : مثل ما قال الموذن» فانه لو کان کذلك یصح القول بجواز الاجابة بعد فراغ 


(۷) «مصتف عبد الرزاق» (۱۸4۹). 
(۲) «مصنف این آبي شییة» (۲۳۲). 
(۳) «لدر المختار» (4۰۰/۱). 


(6) انظر: افتح الباري» (۲/ .٩۲‏ 
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الموذن من آذانه وهذا لا یحتملیع لفظة ایقول" فانها صيغة مضارعة لا یراد بها 
الا المعنی الحالي آو الاستقبالي؛ وحمله علی معنی الحال آولی من حمله علی 
معنی الاستقبال؛ لآن معنی الاستقبال بقتضي جواز الاجابة قبل شروع الموذن في 
آذان وهو ينافي قوله صلی اه تعالی علیه وسلم : «ذا سمعتم الموذن» فتأمل . 

ومما یزید ما ذهبنا له ما آخرجه مسلم عن عمر مرفوعا: «ٍذا قال الموذن: 
اه آکبر ال آکبر فقال أحدکم: اه آکبر اه آکبر» ثم قال: آشهد آن لا له لا له » 
قال: آشهد آن لا له الا اش ثم قال: آشهد آن محمداً رسول الّه» قال: آشهد آن 
محمداً رسول ال ثم قال: حي علی الصلاق. قال: لا حول ولا قوة الا بال» ثم 
قال: حي علی الفلاح» قال : لا حول ولا قوة الا با ثم قال: الّه أکبر ال آکبر» 
قال: اه آکبر اه آکبر ثم قال: لا له الا ال قال: لا له الا اه من قلبه دخل 
الجنة»(۰۲ وحدیث معاوية عند البخاري) صریح في هذا المعنی» وفي حدیث 
آم حبيبة عند ابن ماجه۳*: «کان صلی اه تعالی علیه وسلم یقول کما یقول الموذن 
حتی سکت؟ فافهم» واه أعلم . 

* (الحدیث الثالث عشر: آبو حنيفة له قال: سمعت عبداله بن بي آوفی) 


عباله بايي ابراهیم. ویقال: بأبي محمد. ویقال: بايي معاویف واسم بي 
آوفی : علقمة بن قیس بن خالد بن الحارث بن آبي آسید بن رفاعة بن ثعلبة بن 


(۱) «صحیح مسلم» (۳۸9). 
(0) «صحیح البخاري» (3۱۲). 
(۳) «سن ابن ماجه» (0۷۱۹. 


(4) کتاب الصلاة 


هوزان بن أسلم الأسلمي» شهد الحديية وخیبر وما بعدهما من المشاهد» ولم یزل 
بالمدینة حتی قبض النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» ثم تحول الی الکوفة» وهو 
آخر من مات بها من الصحابة سنة سبع وثمانین» وقیل: سنة ست وثمانین» وکان 
من آصحاب الشجرة وقد کان کف بصرهء وآبو حنيفة رحمه الّه یوم وفاته ابن ست 
آو سبع سنین؛ فسماع مثله لا یستنکر» وقد أخرج البخاري في باب امتی یصح 
سماع الصغیر: «آن محمود بن الربیع عقل من رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم 
مجة مجها في وجهه من بثرکانت في دارهم وهو ابن خمس سنین»(). 

ولحدیث الباب شواهدٌ متعددة: 

منها: ما آخرجه الشیخان عن عثمان مرفوعاً: «من بنی مسجداًيتفي به 
ابنی اه له مثله في الجنة۷۳. 


وجه اه بنی له له بیتاً في الجنةا وفي رواية: 
ومنها: ما آخرجه الطبراني في «الاوسط» من حدیث عانشة۳) مرفوعاًه وفي 
|سناده المثنی بن الصباح وثقه ابن معین» وضعفه غیره. 
ومنها: ما آخرجه أحمد والطبراني في «الکبیر عن وائلة بن الأسقع٩)‏ مرفوعاّ: 
«من بنی مسجداً یصلّی فیه. بنی اه له يا في الجنة آفضل منها» وفي |سناده 
الحسن بن یحبی وثقه دُحیم وأبو حاتم» وضعفه ابن معین . 


ومنها: ما آخرجه الطبراني في «الاوسطه والبزار عن آبي هريرة 


(۱) «صحیح البخاري» (۷۷. 

(۲) «صحیح البخاري» (40۰) واصحیح مسلم؛ (۵۳۳). 

(۳) «المعچم الأوسط» (۷۰۰۵). 

(4) _"المعجم الکییر» (۲۷/ ۰۸۸ رقم: ۰6۲۱۳ وامسند آحمد؛ (۳/ ۰4۹۰ رقم: ۱۹۰۸). 
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مرفوعً()» وفي اسناده سلیمان بن داود اليمانيي وهو ضعیف . 

ومنها: ما آخرجه ابن حبان في «صحیحه» عن آبي ذر( مرفوعاً. 

ومنها: ما آخرجه آحمد والبزار من حدیث این عباس"" مرفوعاً. 

ومنها: ما آخرجه الترمذي وابن خزيمة مرفوعاً في «صحیحه" عن جابر*) 
مرفوعاً. 

ومنها: ما آخرجه الترمذي عن نس مرفوعاً. 

ومنها: ما آخرجه الطبراني في «الاوسط» عن آبي بکر(۳)» وفي |سناده وهب 
این حفص وهو ضعیف . 

ومنها: ما آخرجه این ماجه"؟ من حدیث عمر ین الخطاب . 

ومنها: ما آخرجه مد( من حدیث عبدالله بن عمرو» وفي |سناده الحجاج 
ابن آرطات وقد کلم فیه. 

ومنها: ما آخرجه الطبراني في «الأوسط» 


(۱) #المعجم الاوسط» (0۰04). 

() «صحیح این حبان» (۱5۱۱). 

(۳) «مسند آحمد» (۱/ ۰0۲۶۱ و«کشف الأستار» (۲۰4/۱) 
(0) «ستن الترمذي» (۰)۳۱۸ واصحیح ابن خزیمة» (۱۲۹۲). 
() «ستن الترمذي» (۳۱۹) 

(0) «المعجم الأوسط» (۷۱۱۵) 

(6 «سنن ابن ماجه» (۷۳۵) 


(۸) #مسند آحمد؛ (۲۲۱/۲). 


(4) کتاب الصلاة 


ول : سَمفّث رسُول ام ول : 
عن ابن عمر"؟» وفي اسناده الحکم بن ظهیر؛ وهو متروك. 


ومنها: ما آخرجه في «الکبیر" عن آبي آمامة(۳» وفي |سناده علي بن زید وهو 


ومنها: ما تحرجه فیه عن آسماءبنت پزید"» وقد آخرج حدبلها لحمد آیضاء 
ورجاله موثقون. 

ومنها: ما آخرجه في «الاوسطه ودالصفیر» عن بیط بن شریط)» وفي استاده 
شیخ الطبراني أحمد بن (سحاق بن براهیم بن سبط کذبه الذهبي. 

ومنها: ما آخرجه في «الکبیر» عن آبي قرصافة* وفي |سناده مجاهیل» 
وأحادیث هولاء کلها مرفوعة. 

(یقول: سمعت رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم یقول : من بنی 6 


انم2: 


وفي حدیث عانشة(0: «من بنی مسجداً لا رید بهریاء ولا سمعة»؛ وفي حدیث آبي 


هرد 5 «من بنی بیا یداه فیه من مال حلال بنی الله له بيتاً في الجنة من در 


ویاقوت». 


(۱) #المعجم الأوسط» (1۱7۷). 

(0) «لمعجم الکیر» (0۷۸۸۹. 

(۳ «المعجم الکییر» (۲۶/ ۰۱۵۸ رقم: ۱647۸ وامسند آحمد" (5/ 47۱). 
(4) «المعجم الاوسط» (۲۲۱۵) و9المعجم الصفیر» (57) 

(9) «المعجم الکییر» (۲۵۲۱). 

() انظر: لمعجم الأوسط؛ (۷۰۰۵) 

(۷) انظر: «مجمع الزواند؛ (۸/۷). 
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(مسجدا زاد في حدیث آنس(): «صفیرً ان آو کییرآ» وفي حدیث این 
عباس": «من بنی له مسجداً قدر مفحص قطاة!» (ولو کمفحص) بفتح المیم 
والفاء المهملت» وهو الموضع الذي تجثم فیه القطاة وتبیض» کأنها تفحص» عنها 
التراب؛ آي: تکشفه والفحص : البحث والکشف"( (قطاة) وهي ضرب من 
الحمام ذوات الاطراف یشبه الفاختة والقماري» قال الكرماني: وموضع مفحص 
القطاة لا يکفي للصلات؛ فیحمل علی المبالغة» آو علی آن يشترك جماعة في بنائه» 
آو یزید فیه قدرا محتاجاً لیه» انتهی. 


قلت : ویید ما ذکره ما قدمناه في حدیث وائلة: دمن بنی مسجداً بصلی 


(بنی اه له بیتً)؛ آي: عظیما؛ لآن التنوین هنا للتعظیم» وقد وقع في حدیث 
وائلة: «بنی له له في الج 


آفضل منها. وقد قدمنا ما وقع في حدیث آبي هريرة 
آنه: «من در ویاقوت» (في الجنة) ولذلك بنی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
مسجده الشریف. وکان یقول عند حمل الب : 

ذا الحمال لا حمال خز دا اد رت اواطه 


اللهم لا عیشن الا عیش الاحره ف‌انفز للان_صار والمی اجرذ» 


(۱) تقدم تخر 
(۷ تقدم تخریجه نف 

(۳) «النهاية في غریب الأثر» (۳/ 4۱۵). 
(0) «صحیح البخاري؟ (4۲۸). 


(4) کتاب الصلاة 


کما آخرجه البخاري» ثم عمّره عمر بن الخطاب وزاد فیه» ثم عثمان» وکفی 
بهژلاء قدوة» رزقنا ال تعالی ما یرضیه من الأعمال الصالحة بفضله وکرمه» آمین . 

# (الحدیث الرابع عشر : آبو حنيفة میه) تابعه سفیان عند مسلم والبيهقي 
والنساتي"۱» وأبو سنان سعید بن سنان عند اين ماجه(*» روی کلهم (عن علقمة) 


ابن مرشد الأسلمي» (عن ابن بریدة) بن الحصیب الأسلمي» وفي الباب [عن] 
آنس" عند البزار والطبراني في «الاوسط»» ورجاله ثقات» وعبداله بن عمرو عند 
ابن ماجه٩):‏ «آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم نهی عن |نشاد الضالة في 
المسجده وآبو هريرة عند مسلم وأبي داود والييهقي ۹ وأخرج الطبراني في 
«الکبیر*) عن ابن سیرین و غیره قال: «سمع ابن مسعود رجلاًینشد ضالة في 
المسجد؛ فأسکته وانتهره وقال: قد هینا عن هذا» واين سیرین لم یسمع من این 
مسعود. 

(عن أبیه : آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم سمع رجلاً نشد)؛ آي : 
یرف الصوت ویطلب (جملاّ) ضاع علیه» ۰ یقال : تقد الضالة آنشدها نشدة 


(۱) «صحیح مسلم» (۰634 والستن الکبری» لييهقي (۱8۱) والستن الکبری» للنساني 
۱۰۰۰۳ 


(۷) «ستن ابن ماجه» (۷50) 

(۳) «المعجم الأوسط» (۰)۱7۷۷ وامجمع الزوائد» (8/ ۱۷۰). 

(8) اسنن این ماجه» (۷57) 

[ «صحیح مسلم؟ (۰)۵7۸ واستن آبي داود؛ (۰)8۷۳ و«الستن الکبری» (4۱6۰). 
(0) «لمعجم الکییر؟ (۹/ ۰۲۵3 رقم: ۰6۲5۸ 
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و 


۰ « « 


ونشداناً: طلبتها. وألشدتها بالالف: [ذا عرفتها» من النشد وهو رف الصوت (في 
المسچد. فقال: لا وجدت) دعاء علیه بأن لا یجدها ذ شَْل المسجد بما لايبفي 
اشتغاله به؛ وفي حدیث أبي هريرة مرفوعاً: امن سمع رجلاً بنشد ضالة في المسجد 
فلیقل : لا ردها ثّ عليك» فان المساجد لم تبن لهذا»۳). 

(وفي رواية: سمع رجلا ینشد بعیر) ضاع علیه ورفع صوته بالسژال عنه في 
المسجد (فقال) انبي صلی اه عالی علیه وسلم: (لا وجدت) ثم آراد صلی اه 
تعالی علیه وسلم آن یبین الحامل علی الدعاء علیه بعدم الوجدان فقال : (ان هذه 
البیوت) یرید به المساجد کما بینته الرواية الاتی. (بنیت) علی بناء المفعول؛ آأي: 
عمرت وأقیمت (لما)؛ آي: للشيء الذي (بنیت) - کذلك علی بناء المفعول - 


آسمه یج 4 نبا بالشدو رالاصَال 
موی گر 4 الاية زنور: ۰)۳۷-۳۰ فآفادت هه الاية الکريسة 
الامور التي تقصد ببناء المساجد وما لم تقصد بلفظ موجزء وهو آن کل ما یقرب 
لی اه تعالی من تسبیح و تحمید آو صلاة و تلاوة قرآن آو وعظ ذا کان المراد 
به وجه ال آو نحو ذلك» فالمساجد بنیت له» وکل ما آلهی عن الّه وشغل العبد عنه 
بغیره» فالمساجد لم تبن لذلك . 


ومن جملة ذلك البیع والشراء في المساجد؛ فانه مما ينبغي صيانة المسجد 


(۱) «صحیح مسلم» (07۸) واسنن آيي داود! (۰)4۷۳ واسنن ابن ماجه» (۷7۷). 


(4) کتاب الصلاة 


عنه» وقد آخرج ابن حبان وابن خزيمة في «صحیحیهما» والحاکم وأصحاب السنن عن 
آيي هریر5() مرفوعا: ذا رآیتم احدا بیع آو ببتاع في المسجد فقولوا: لا آریح له 
تجارتك وذا رآیتم من ینشد ضالة فتولوا: لا رد ال عليك». 


وأخرج الطبراني في «الکبیر» من حدیث عبد الرحمن بن ثوبان عن یی" 
مرفوعاً: «من رآیتموه ینشد شعراً في المسجد فقولوا: فضل له فاك. ثلاث مرات» 
ومن رأیتموه ینشد ضالة في المسجد فقولوا: لا وجدتها ثلاث مرات» ومن 
رآیتموه یبیع آو يبناع في المسجد فقولوا: لا آربح ال تجارتك». 

وأخرج أحمد باسناد حسن عن آبي سعید مرفوعا: «ٍذا کان آحدکم في 
المسجد فلا یشک ؛ فان التشبيك من الشیطان» وان آحدکم لا یزال في صلاة 
ما کان في المسجد حتی یخرج منه۳». 

وآخرج الطبراني في «الکبیر» باسناد رجاله موثقون عن آبي عمرو الشيباني 
قال : «کان ابن مسعود ی *) في المسجد فلا یدع سواداً الا آخرجه الا رجلا 
مصلیاله. 


(۱) «سئن آيي داود؛ (۰66۷۳ واسئن الترمذي» (۰)۱۳۱۲ واسنن ابن ماجه» (۰0۷۲۷ واسنن 
النسائي الکبری» (۰)۱۰۰۰ واصحیح این حبان» (۰۱۲۵۰ واصحیح این خزیست» 
(۰)۱۳۰۰ ودالمستدرك للحاکم» (۲۳۳۹) 

(60 «لمعجم الکییر» (۱404). 

(۳) «مسند آحمد؛ (۲/ ۰4۲ رقم: ۱۱8۰۳). 

(4) اي: یف باللیل یحرس النامن ویکشف هل ال 

(۵) «لمعجم الکیر» /٩(‏ ۰۲۵۹ رقم: .)٩۲۹5‏ 


یه انظر: النهایةه (۳/ 455). 
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طول المسجد وعرضه لا يصلي فیه ر 
وأخرج آیضاً عن ابن عمر مرفوعاّ: «لا تتخذوا المساجد طرقا الا لذکر 
آو صلاة) قال الهيثمي : ورجاله موثقون. 


وأخرج ابن حبان في «صحیحه» عن ابن مسعود! مرفوعاً: «سیکون في آخر 
الزمان قوم یکون حدیثهم في مساجدهم لیس له فیهم حاجة» . 


وأخرج اين ماجه عن این عمرا؟ مرفوعا قال 
لا ید طریق ول ی فیه سلاخ و 
یه بلخم نيبه ولا بط 

وکره مالك البحث العلمي» وجوزه الما بو حنيفة وغیره؛ لاله مما یحتاج 
الیه+ ولائه صلی اه تعالی علیه وسلم حرم التجارة في الخمر» وذکر ابن بطال 
الشروط التي لیست في کتاب اله» وقرر آن الولاء لمن أعتق» وآبان غیر ذلك من 
آمور الدین في المسجد ومر عمر تیه بحسان وهو ینشد شعرا في المسجد فأمر 


فیه من آحب ولا یه شوقاه. 


باخراجه. فقال له حسان: لقد آنشدت فیه. وفیه من هو خیر منك» يعني : 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم» فسکت عنه» کما في «البخاري"(. 


(۱) «لمعجم الکیر (۹/ ۰۲۹۲ رقم: ۹1۸۸). 

() «المعجم الکییر» (۰)۱۳۲۱۹ وامجمع الزواند» (۷/ ۲4). 
(۳) «صحیح این حبان» (۱۵/ ۰۱3۳ رقم: 1۷7۱) 

(8) «ستن این ماجه» (6۷4۸. 

(9) انظر: «صحیح البخاري» (۳۲۱۲). 


(4) کتاب الصلاة 


وقال التوربشتي(): وما روي من النهي عن تناشد الاشعار في المسجد هو 
آن ینشد کل واحد من المتناشدین صاحبه نشیداً لنفسه آو لغیره والأکثر ما یوجد 
ذلك علی وجه المباهاة والعصبية آو علی وجه التفکه بما یستطاب منه تزهیة؟ 
للوقت بما ترکن الیه اللفس ویستحلیه الطبع» وآما ما کان منه في مدح الحق وأهله 
وذم الباطل وذویه آو کان فیه تمهید لقواعد الدین وارغام لمخالفیه» فانه خارج 
من القسم المذموم وان خالطه التشبیب وتساوقه الغزل» وقد کان ینشد بین يدي 
رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم من هذا القسم وهو في المسجد. فلاینهی؛ 
لما یعلم في |نشاده من الغرض الصحیح والقصد المستقیم . 

ولما کان زمن عمر تب بنهی حسان بن ثابت « آن ینشد الشعر في المسجده 
وانما کان ذلك منه نظراٌ(لی مصلحة الجمهور وان آکثر الناس |ذا آطیل لهم في 
هذا المزح آفضی بهم ذلك الی الاسترسال في الخلاعة والمجون حتی یسقط عنه 
التمییز ین المعوج والمستقیم» والتفریق بین الغرض الفاسد والصحیح. وکان ع 
عارفاً بزمانه» عبقریاً في شأنه» آلمعیاً في رآیه» مصیباً في اجتهاده» ولما عارضه 
حسان تفه بقوله : «لقد آنشدته بین يدي من هو خبر منك" سکت عنه» ولم یکن 
سکوته لوضوح حق کان قد حفي علیه آو تذکرآمراکان ناسا له» بل کان سکوته 
اجلالاً لرسول اه صلی اثّه تعالی علیه وسلم» وتأدبا دون الرواية عنه بترله 
المعارضة والا فالصواب ما رآه. والحق ما ذهب الیه؛ انتهی . 


وقد آجاز الشارع صلی الّه تعالی علیه وسلم اللعب بالحراب في المسجد. 


(۱) انظر: «مرقاة المفاتیح» (۲/ 4۳۸). 
(۲) کذا في الاصل. وفي «المرقا 
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5 - الحدیث الخامس عشر : أب 


آبیی عَن وائل بن خر طه : «آ ال 


لما کان فیه من تدریب الشجعان علی مواقع الحروب والاستعداد للعدو» والمسجد 
موضوع لأمر جماعة المسلمین» ففي ذلك تقریر بأن کل ما کان من الأعمال یجمع 
منفعة الدین وأهله جاز فیه» فما ورد في النهي من دخال السلاح فهو محمول علی 
فلا یتحفظ عنه» وأما اللعب بالحراب 


مجرد المرور؛ فانه قد یقع منه ما یخشی ب 
فالتحفظ فیه سهل» واه علم . 

* (الحدیث الخامس عشر: آبو حنيفة طه) تابعه بشر بن المفضل() عند 
این ماجه في روایته لهذا الحدیث» (عن عاصم) بن کلیب بن شهاب بن المجنون 
الجرمي» وعن آحمد بن حنبل: لا بأس بحدیله» وعن یحبی بن معین : آهنقة» 
وکذلك قال النساتي؛ وقال آبو حاتم : صالح» وقال آبو داود: کان من العبّاد» 
وذکر من فضله. وکان آفضل آهل الکوفت وذکره ابن حبان في ثقاته. وقال شريك : 
کان عاصمٌ مرجنا؛ توفي سنة سبع وثلائین ومقة . 

(عن أییه) کلیب جزم آبو حاتم الرازي والبخاري وغیر واحد بأن کلیباً 
تابعي» وقال ابن عبد البر: ولأبیه صحبة. وقد غلطه المحققون في ذلك» وستذکر 
ذلك مفصلاً في «کتاب الأدب» ان شاء له تعالی . 

(عن واشل بن حجر عْ) بضم الحاء المهملة وسکون الجیم» صحابي 
جلیل» وفد علی النبي صلی ال تعالی علیه وسلم فأطلعه علی المنبر وأئی علیه. 
وکان یکنی بأبي هنيدة الکندي. 

(آن التبي صلی اه تعالی علیه وسلم کان یرفع) قیل: المراد من الرفع. 


(۱) «ستن این ماجه» (۸۲۷) 


(4) کتاب الصلاة 


الاشارة الی طرح الدنیا والاقبال بکلیشه علی الصلاة» وتیل: الی الاستسلام 
والنقیدلیناسب فعله قوله: له بر" وقیل لی استعظام ما دخل فیه» وقیل : 
|شارة الی تمام القام والی رفع الحجاب» قال القرطيي : هذا آنسبها؛ وتعقب في 
ذلك . 

وقال الربیع : قلت للشافعي: ما معنی رفع الیدین؟ قال: تعظیم اه تعالی 
وائباعٌ سنة نبیه صلی اه تعالی علیه وسلم . 

ونقل ابن عبد البر عن ابن عمر( آنه قال: رفع الیدین زينة للصلات. وعن 
عقبة بن عامر( مرفوعاً قال: «لکل رفع عشر حسنات بکل اصبع حسنة"» ورواه 
لطبرني" بلفظ : «تکتب بکل (شارة شیرها لرجل في صلانه بیده بکل اصبع حستة 
آو درجة»» قال الهيشمي(): وسنده حسن . 


وقد آجمع العلماء علی جواز رفع الیدین عند افتتاح الصلاة؛ وممن قال 


بوجوبه داود والاوزاعي والحميدي شیخ البخاري وابن خزيمة وأحمد بن سیار من 
صحاب الشافعية. وحکاه القاضي حسین عن الامام أحمد. وقال ابن عبد البر: 
کل من نقل عنه الایجاب فلا تبطل الصلاة بترکه عنده الا في رواية عن الأوزاعي 
والحميدي. 


قال الحافظ ابن حجر: ونقله القرطبي في آوائل تفسیره عن بعض المالکية» 


(۱) «لمهید» ۸۷ ۸۳) 
(0 «التمهید» (6۲۲۰/۹. 

(۳) «لمعجم الکبیر (۱۷/ ۰۲۹۷ رقم: ۰۲۸۱۹ 
() «مجمع الزواند» (۷/ ۰0۱۰۳ 
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ونقله التووي عن آحمد ين سیار» وهو مقتضی قول این خزیمة: انه رکن» واحتج 
ابن خزيمة بمواظبة النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم علی ذلك وقد قال: «صلوا 
کما رآيتموني أصلي» انتهی(. 

قال ابن الهمام: والرفع ستة آثبته بالمواظبتة وهي وان کانت من غیر ترك 
تفید الوجوب. لکن |ذا لم یکن هناك ما یمنعها عن الحمل علی الوجوب؛ وقد 
ثبت تعلیم النبي صلی الله تعالی علیه وسلم الأعراب من غیر ذکره» وتأخیر البیان 
عن وقت الحاجة لا یجوز» علی آنه حکی في «الخلاصة» خلافاً في ترکه؛ قیل : 
يأئم وقیل : لا» قال: والمختار: ان اعتاده آئم» لا ان کان آحیاناً» انتهی . 

قال ابن الهمام: وينبغي آن یجعل شقي مذا القول محمل القولین فلا اختلاف 
حیتتذه ولا ائم لنفس الترك بل لأن اعتیاده للاستخفاف؛ والا فیشکل آو یکون 
واجباًء انتهی(). 

ووجه الاشکال: آنه لا یلزم الائمبترك الستةء لکن في «البحر»۳: والذي 
یظهر من کلام هل المذهب آن الائم منوط بترك الواجب آو السنة الم كدة علی 
الصحیح؛ لتصریحهم بالائم لمن ترك الجماعة؛ وهو سنة موکدة» ولا شك آن 
الائم مقول بالتشكيك بعضه آشد من بعض. فالائم لتارك السنة الم كدة آحق من 
ثم تارك الواجب. فمن قال بالائم في ترك الرفع بناه علی آنه من السنن الموکدة» 
ومن لم یقل بهبناه علی السنة فانه لا ثم فیها» يعني کائم ترك الواجب» واه آعلم. 
(۱) «فتح الباري» (۲۱۹/۷). 


(0) «شرح فتح القدیر» (۱/ ۰۲۸۰ ۲۸۱). 
(۳) «البحر الرات» (۳۱۹/۱) 


(4) کتاب الصلاة 


(یدیه) وفي وقت رفعهما وجوه: 


أحدها: آله یرفع غیرّ مکبر ثم یيتداً لتکبیر مع آنه ادا الارسال» وینهیه مع 
انتهائه» وقد آخرج البخاري وآبو داود والترمذي من حدیث آبي حمید قال : «کان 
رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم |ذا قام ٍلی الصلاة یرفع یدیه حتی يحاذي 
بهما منکبیه» ثم یکیر(. 

وکذلك وقع في حدیث ابن عمر( عند الشیخین؛ وهذا هو المرجُح عند 
الحنفية روایةً ودرای آما الرواية فما ذکرنام» وأما الدراية؛ فان الرفع نفي الکبریاء 
عن غیر اه تعالی» والتکبیر|ثبات ذلك له تعالی» والتفي سابق علی الاثبات» کما 
قي کلمة الشهادة» فیحصل هنا من النفي والاثبات القولي حصر الکبریاء علیه سبحانه 
وتعالی؛ فکان المناسب لذلك استحسانً لا لزوسا» ولیس الکلام الا في وجه 
آولوية هذا. 

ثانیها: ببتدیء الرفع مع ابتداءالتکبیر» وهو الظاهر من حدیث وائل حيث 
ورد في روایته : ارفع یدیه حتی دخل في الصلاة کبرا؛ وفي رواية له عند آبي 
داود۳۳: «فکان |ٍذا کبر رفع یدیه؟۰ لکن قد ورد في بعض رولیاته: «آنه آبصر النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم حین قام ٍلی الصلاة رفع یدیه حتی کانتا بحیال منکبیه 
وحاذی بابهامیه آذنیه. ثم کر" وهذا صریح في تأخیر التکبیر عن الرفع» وقد اختار 
البخاري الوجه الثاني فقال : «باب رفع الیدین عند التکبيرة الأولی مع الافتتاح 


سواء». 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)۲۸۲ واسنن آبي داود» (۰0۷۳۰ واسنن الترمذي» (۳۰8). 


(۷) اصحیح البخاري» (۰0۷۳۸ واصحیح مسلم» (۳۹۰). 
(۳) «سئن آبي داودا (۷۲۳) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


بُحاذي بهما مخمة یه 1 

قال الحافظ ابن حجر: والمرجح عند أصحابنا المقارنة» ولم آر من قال 
بتقدیم التکبیر» وقضية المعية تقتضي آنه ينتهي بانتهاله. وهو الذي صححه النووي 
في «شرح المهذب» ونقله عن نص الشافعي» وهو المرجح عند المالکیف. وصحح 
في الروضة) تبعاً اصلها آنه لا حد لانتهانه( انتهی . 

قلت: آما قوله: «ولم آر من قال بتقدیم التکبیر» بقتضي آنه لم یلع علی 
من قال بأولویته. وقد عقد البيهقي في «سننه الکبری»: «باب الابتداء بالتکییر قبل 
الابنداءبالرفع»» وآورد فیه حدیث مالك بن الحویرث: فان فیه عن أيي قلابة: 
رأی مالك بن الحویرث |ٍذا صلی کبر» ثم رفع یدیه "۰۷ 

التها: آنه برفع غیر مکبر» ثم یکبر ویداه قارنتان؛ ثم پرسلهما؛ فیکون 
التکبیر بین الرفع والارسال» قال ابن الملقن: روي ذلك عن ابن عمر عن النبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم» قلت: ولعله یشیر الی ما وقع في بعض روایات آبي 
داود من حدیثه» قال : #کان التبي صلی ال تعالی علیه وسلم ذا قام ی الصلاة 
رفع یدیه حتی یکون حذو منکبیه؛ ثم کبر وهما کذلك»۳. 


آنه 
1 


وقال فریق من العلماء: الحکمة في اقتران الرفع مع التکبیر آنه یراه الأصم 
ویسمعه الاعمی. 


(يحاذي) آي: یقارن (بهما»؛ آي: بیدیه (شحمة آذنیه وعند ابن ماجه٩:‏ 


0 «فتح الباري» (۷/ 0۲۱۸ 
() «الستن الکبری» (۲/ ۰۲۷ رقم: ۲۱4۸) 
(۳) «ستن آبي داودا (0۷۲۲ 


(6)_«سنن این ماجه» (۸0۷) 


(4) کتاب الصلاة 


«قلت: لانظرن الی صلاة رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم کیف يصلي؛ فرفع 
یدیه حتی حاذتا بأذنیه» فلما رکع رفعهما مثل ذلك؛ فلما رفع رأسه من الرکوع 
رفعهما مثل ذلك». 

وعند مسلم من حدیث عبد الجبار بن وائل عن علقمة بن وائل ومولی لهم 
آنهما حدثاه عن وائل : «آنه رأی رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم رفع یدیه حين 
دخل في الصلاة کبر» وصف همام حیال آذنیه»() الحدیث . 

وعند آبي داود من حدیث عبد الجبار بن وائل عن آبیه : ارآیت رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم یرفع ابهامیه في الصلاة (لی شحمة آذنیه»(. 


وعند النسائي 


«فرفع یدیه حتی رآیت |بهامیه قریبً من آذنیه*۳» وکذلك 
عند الطبراني وابن حبان في (صحیحه ۲۳ 

ووقع عند حمد من حدیث عبد الواحد عن عاصم عن أبیه عن وائل قال: 
«استقبل رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم القبلة فکبر ورفع یدیه حتی کانتا حذو 
منکییه. فلما آراد آن یرکع رفع یدیه حتی کانتا حذو منکییه» الحدیث۵ وعند 
النساني: «فرآیته یرفع یدیه ٍذاافتتح الصلاة حتی يحاذي منکبیه»۱) الحدیث . 


(۱) «صحیح مسلم» (4۰۱). 
(0) «ستن آبي داود» (۷۳۷) 


(6۳ «ستن الساني» (۱۱۰۲) 
(8) «المعجم الکیر (۲۷/ ۱۳٩‏ رقم: 6۸6 واصحیح این حبان» (9/ ۲۷۱ رقم: 6۱۹60 
(0) «مسند آحمد؛ (6/ ۰۳۱۹ رقم: ۱۸۸۷۰). 


(0) «سنن الساني» (۱۰۸) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


وعلی کل حال فالغالب علی حدیث وائل الرفع (لی الأذنین» ویژیده حدیث 
مالك بن الحویرث عند الشیخین : «آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم کان 
]ذا کبر رفع یدیه حتی يحاذي بهما آذنیه0۱» وفي رواية: «حتی يحاذي بهما فروع 
آذنیه؟ الحدیث فتمسك آبو حنيفة بهذین الحدیئین وما في معناهماء وقال الشافنعي 
ومالك فیما هو الصحیح من مذهبه : یرفع لی حذو منکبییه» وعن آحمد ثلاث 
روایات» والمشهور عنه: الی حد المنکبین» والنية: الیآذنیه. واختارها عبد العزیز 
من آصحابه» والثالثة : هو مخبر في آیهما شاء؛ وهو اختبار الخرقي . 

وتمسك الشافي في ذلك بحدیث ابن عمر عند الشیخین قال: «کان 
رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم ذا قام لی الصلاة رفع یدیه حتی یکونا بحذو 
منکبیه»۲۱ الحدیث» وأید البيهقي التمسك بحدیث ابن عمر بناء علی آثه لم تختلف 
الرواية فیه. وقال الشافعي: ولان حدیشه آثبت ٍسناداً واکثر عددا والعدد آولی 


بالحفظ من الواحد؛ بخلاف حدیث وائل» فقد ورد في رواية من روایاته: «حذو 
منکبیه»؛ وکذلك قد ورد في رواية من روایاته حدیث مالك بن الحویرث . 

قال ابن الهمام: ولا معارضت. فان محاذاة الشحمتین بالابهامین تسوخ حکاية 
محاذاة الیدین بالمنکبین والأذنین؛ لأن طرف الکف مع الرسغ يحاذي المنکب 
آو یقاربه» والکف نفسه يحاذي الأذن» والید یقال علی الکف اٍلی آعلاهاء فالذني 
نص علی محاذاة الابهامین بالشحمتین وقّق في التحقیق بین الروایتین» فوجب 
اعتباره؛ ثم رآینا روية آبي داود عن وائل صريحة فیه قال : «نه آبصر النبي صلی اه 


(4) کتاب الصلاة 


تعالی علیه وسلم حین قام لی الصلاة فرفع یدیه حتی کانتابحیال منکبیه وحاذی 


بابهامیه ذنیه". ومما وفق به حمل مرویه - يعني : من قال: ٍلی المنکبین -علی 
حالة الاشتمال علی الاکسية 


الشتاء؛ فان الابط مشغول بحفظهاء وهو ما ذکره 
المرغيناني صاحب «الهدایة بقوله : محمول علی حالة العذر(0. 
قلت: وقد آخرج آبو داود - وذلك في حدیث وائل -ما يقوي الحمل المذکور» 


آیت رسول الّه صلی اه 
تا غل سح انس سل رب یلآ قال : ثم آثیت المدينة 
: م یرفعون آیدیهم الی صدورهم في افتتاح الصلاة وعلیهم بران 
وأکسیة»(» فکل من روی الرفع اٍلی المنکبین یحمل حدیثه علی هذه الحالة 
وکذلك الروایات التي اختلف فیها في حدیث وائل حیث ذکر فیها الرفع لی المنکبین 
یحمل علی هذه الحالة جمعاًبینالحادیث التي ظاهرها الاختلاف واه أعلم. 


فعنده من حدیث عاصم بن کلیب عن أبیه عن وائل قال: 


۱ 


ثم قال ابن الهمام۲۳: لکن الحق آن لا معارضة کما آسمعتك فلا حاجة 
ٍلی الحمل . قال الحافظ ابن حجر: وروی آبو ثور عن الشافعي آنه جمع بینهما 
فقال : يحاذي بظهر کفیه المنکبین وطراف آنامله الأذنین» وبهذا قال المتأخرون 
من المالکية» وحکاه این شاس في «الجواهر». 

قال الفاضل العيني"*: قلت: لا حاجة |لی هذه التکلیفات» وقد صح الخبر 
() اشرح فتح القدیر» (۱/ ۲۸۲). 
(0) «ستن آبي داود» (۷۲۸) 
(۳) شرح فتح القدیر» (4۰/۷). 
() قح الباري» (۷/ ۰0۲۲۱ 


(0) «عمدة القاري» (6/ ۳۸۱) بتفییر . 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


فیما قلنا وفیما قاله الشافعي» فاختار الشافعي حدیث ابن عمرء» واختار أصحابنا 
حدیث وائل» انتهی . وکأنه مال لی آنه لا تعارض بین الافعال» فالظاهر القول فیها 
بستية الکل» لا تأویل بعض الاحادیث |ٍلی بعضء فیجوز لکل منهما آن یختار منها 
ما شاء وال أعلم. 


(وفي رواية: آنه کان یرفع یدیه حتی يحاذي بهما)؛ أي : بیدیه (شحمة) 
وهو ما لان من الاذن في آسفله (آذنیه». 

(وفي روایة)؛ أي: بالسند السابق: (عن وائل) بن حجر (عع: آنه رأی 
البي صلی اه تعالی علیه وسلم یرفع یدیه في) افتاح (الصلاة حتی بحاذي)؛ 
آي: یدام (شحمة آذنیه) قال الحافظ(: ولم یر ما یدل بین الرجل والمرأة في 
الرفع عن الحنفیة یرفع الرجل اٍلی الأذنین» والمرأة الی المنکبین؛ لاه آستر لهاء 
انتهی . 


قال الشیخ آبو الحسن السندي: ولا شك آن الستر لها محبوب» ولکن مع 
ذلك لا بد لهم من بیان آن صلاة النساء مخالفة لصلاة الرجال في استعمال ما هو 
آستر» والا فاذا ثبتت کيفية من الکیفیات فهي مشترکة بین النساء والرجال لعموم 
الشرع» الا ما خصصه الدلیل» انتهی . 


( «فتح الباري» (۲۲۱/۷). 


(4) کتاب الصلاة 


۵ - الحدیث السادس عشر: بو حَنيفة نله عَنْ عا 


بن واه عَن یی و( 

قلت : قد وجدت في تخصیص رفع النساء ما آخرجه الطبراني في «الکبیر» 
من حدیث طویل في مناقب وائل عن میمونة بنت حجر قالت: قال لي رسول اه 
صلی الله تعالی علیه وسلم : «یا وائل بن حجر! ذا صلیت فاجعل يديك حذاء 
آذنيك والمرأة تجعل یدیها حذاء دییها»۱) قال الهيشمي: وم یحیی لم آعرفها» 
وبقية رجاله ثقات(۳» وسکت ابن الملقن بعد ما ذکره في تخریجه لأحادیث «شرح 
الرافعي» . 

# (الحدیث السادس عشر: بو حنيفة ته» عن عاصم) بن کلیب» (عن 
عبد الجبار ین واثل) بن حجره کان یکنی بأيي محمد الحضرمي» الكوفي» روی 
عن أبیه وأخیه علقمة وجماعة» وروی عنه ابنه سعید ومسعر وابن جحادة وجمع» 
وهو ثقة واختلف في سماعه. (عن أییه) وائل فقال ابن معین: لم یسمع منه» 
فحدیث الباب منقطع علی قوله وأثبت غیره السماع من أییه» توفي سنة اي عشر 
ومثّة قال ابن الملقن: وغلط من قال : ولد بعد آبیه ستة آشهر انتهی. 

قلت: وقد آخرجه آبو داود من حدیث موسی بن قیس الحضرمي عن سلمة 
ابن کهیل» عن علقمة بن وائل» عن آبیه قال: «صلیت مع النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم فکان یسلم عن یمینه: السلام علیکم ورحمة الّه وبرکاته» وعن شماله: 
السلام علیکم ورحمة ۰۳4 وقد ذکرنا في هذا الحدیث السابق متابعات لعبد الجبار 


() «المعجم الکبیر» (۲۲/ ۰۱۹ رقم: ۲۸) 
() «مجمع الزوانده (۷/ ۱۰۳). 


(۳) «ستن آبي داود؛ (۹۹۷) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 
۳۰۹ 


«رأیت سول افو رقم دیهد 


قال 
ویساره . 


۶ # 
۲ - الحدیث السابع عشر: أبو حنیفة نگ عن خمّاد» عن 
اي 4 في ویب خر ری بصع الق سل 


في ثبات الرفع» وان روایه لهذا الحدیث [نما هو من طریق علقمة بن وائل ومولی 
لهم کما آشار الیه مسلم في «صحیحه»(. 

(قال: رآیت رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم رفع دیه عند التکبیر)؛ 
آي: تکبیر الافتتاح» (ویسلم عن یمینه ویساره)؛ وسنذکر |ٍن شاء اه تعالی في 
آحادیث السلام القولٌ فیه مفصلا. 

* (الحدیث السابع عشر: آبو حنيفة 4 عن حماد) بن آيي سلیمان؛ (عن 
ابراهیم) بن یزید النخعي: (آنه قال في) شأن (وائل بن حجر) حیث روی رفع 
الیدین قبل الرکوع وبعده؛ وذکر آنه رأی النبي صلی اه تعالی علیه وسلم یرفع 
کذلك. کما قدمناه في الحدیث الخامس عشر عنه: هو (آعرايي)؛ أي: ساکن 
بادیة. وفرّق بين الأعرابي والعريي بآن الاول سکان البوادي» ویغلب علیهم الجهل 
وعدم التفقه» والثاني سکان المدن والأْمصار» والغالب علیهم المعرفة لأحکام 
الشريعة . 

(لم یصل مع النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم صلا قبلها)؛ آي: قبل تلك 


(۱) «صحیح مسلم» (4۰۱). 


(4) کتاب الصلاة 


القصة التي آخبر فیها بقدومه (قطء هو) يعني: هل یکون وائل (اعلم من عبدالُ) 
ابن مسعود (وأصحابه؟) يعني بذلك آن ابن مسعود قد روی صفة صلاة النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم وذکر فیها آنه صلی ال تعالی علیه وسلم لم یرفع یدیه 
الا في تکبيرةالافتاح . 

(حفظ) وائل» ومذا کله استفهام (نكاري؛ (ولم یحفظوا؟۱)؛ أي: ابن 
مسعود وأصحابه» يعني : آنه لا یصح نسبة عدم الحفظ اٍلی این مسعود أصلاً 

(يعني) بقوله : حفظ»: (رقع الیدین)؛ آي: قبل الرکوع وبعده. 

(وفي روایة) لهذا الحدیث بالاسناد السابق: (آنه)؛ أي: ابراهيم (ذکر 
حدیث وائل بن حجر) المشتمل علی ثبات رفع الیدین قبل الرکوع وبعده» (فقال) 
ابراهيم في شأن وائل: (آعرايي ما آدري صلی مع النبي صلی ال تعالی علیه وسلم 
صلاة قبلها)؛ أي : قبل الذي حکی آنه صلی اه تعالی علیه وسلم کان یرفع فیها؛ 
(هو) بحذف همزة الاستفهام من آوله أي: ایکون وائلٌ (اعلم من عبداُ) بن 
مسعود؟۱. 

(وفي روایة) لهذا الحدیث بالسند السابی: (ذکر) علی بناء المفعول (عنده)؛ 
أي: عند ابراهیم (حدیث وائل بن حجر آنه رأی النبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
رفع یدیه عند)؛ آي: حین آراد (الرکوع وعند السجود)؛ قد قدمنا من لفظ حدیثه 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


في شرح الحدیث الخامس عشر آنه قال: «فلما رکع رفعهما مثل ذلك» فلما رفع 
رأسه من الرکوع رفعهما مثل ذلك» فلم یکن في حدیثه الرفع عند السجود أصلاٌ 

وقد ثبت الرفع عند السجود فیما آخرجه الطبراني في «الاوسط» من حدیث 
ابن عمر: «آن رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم کان یرفع یدیه عند التکبیر 
للرکوع» وعند التکییر حين يهوي ساجد*۱ قال الهشمي : وسناده صحیح(. 

وفیما آخرجه النسائي من حدیث مالك بن الحویرث: «آنه رأی النبي صلی اه 
تعالی علیه وسلم برفع یدیه في صلاته ذا رکع» وذا رفع رأسه من الرکوع» وذا 
سجد واذا رفع رأسه من سجوده؛ حتی يحاذي بهما فروع أَذنیه۳. 

وفیما آخرجه آبو داود من حدیث میمون المكي۹): «آنه ری ابن الزییر 
وصلی بهم یشیر بکفیه حین یقوم؛ وحین یرکع وحین یسجد. قال : فذهبت [لی 
اين عباس فأخبرته بذلك» فقال: ان آحببت آن تنظر ٍلی صلاة رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم فاقتد بصلاة عبداله بن | 
ائي*) من حدیث النضر بن کثیر قال: اصل 
لی جنبي اين طاوس. فکان ]ذا سجد السجدةالولی فرفع رأسهمنا رفع یدیه 


وفیما آخرجه آبو داود وال 


تلقاء وجهه فقال ابن طاوس : ریت آبي یصنمه؛ وقال آبي : ریت ابن عباس 
یصنعه» ولا آعلم الا آنه قال: کان رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم یصنعه»» 


(۱) "المعجم الأوسط» (۱/ ۰۱۰ رقم: ۱5 

() «مجمع الزوانده 6۱۰۲/۷ 

(۳) «سنن الساني» (۱۰05) 

(4) تن آيي داود" (۷۳۹) 

(۶) «سنن آبي داوده (۰6۷6۰ واسنن اللسائي؛ (۱۱47). 


(4) کتاب الصلاة 


ة تدل علی آن المصلي برفع یدیه في کل تکبیرة» 
فیشمل السجود آیضاء فمن ذلك ما آخرجه ابن ماجه عن ابن عباس: «آن رسول اه 
صلی ال تعالی علیه وسلم کان یرفع یدیه عند کل تکبیرة()» وأخرج آیضاًعن 
عمیر الليئي : «کان رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم یرفع یدیه مع کل تکبیرة 
في الصلاة المکتوبة»۳» وفي «تاریخ اين عساکر» عن آبي سلمة الأعرج قال : 
آدرکت ألفاً من الصحابة کلهم یرفع یدیه عند کل خفض ورفع". 

قال الحافظ ابن حجر : وآغرب الشیخ آبو حامد في «تعلیقه» فنقل الاجماع 
علی آنه لا یشرع الرفع في غبر المواطن الثلالت. وتعقّب بصحة ذلك عن ابن عمر 
وابن عباس وابن الزبیر وطاوس ونافع وعطاء. کما آخرجه عبد الرزاق وغیرهم 


مع آنه قد وردت أحادیث 


عنهم بأسانید قوية وقد قال به من الشافعية ابن خزیمة وابن المنذر وبو علي 
الطبري والبيهقي والبغوي» وحكي عن مالك وداود قال: وأصح ما وقعت علیه 
من الأحادیث في الرفع في السجود حدیث مالك بن الحویرث انتهی 0 
(فقال)؛ آي: النخعي : (هو)؛ آي: وائل (آعرابي لا یعرف) علی بناءالفاعل 
(شرائع الاسلام)؛ أي: تفاصیلها وأحکامها» ولم یمیز بين واجباتها ومندوباتها؛ 
(لم یصل مع النبي صلی ال تعالی علیه وسلم لا صلاة واحدة)» قال الشیخ آبو 


(۱) «ستن این ماجه» (۸0) 


(۷) «سنن این ماجه» (۸۲۱) 


(۳) انظر: «تلخیص الخبیر» (۱/ ۲۲۰). 
«فتح الباري» (۷/ ۰0۲۲۳ 
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. وعَبا عم بشرایع .۰۰۰ 
الحسن السندي: ولیس هذا انصاف من ابراهیم فانه ذکر في «جامع الأصول» في 
ترجمة وائل: له کان فلا من آقبال حضرموت. وکان آبوه من ملوکهم» وفد علی 
لنبي صلی اه تعالی علیه وسلم» وأسلم» ویقال: انه بش بهانبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم أصحایه قبل قدومه وقال: 


تیکم وائل ابن حجر من آرض بعيدة من 
حضرموت. طالعاً راغباً في لهج وفي رسوله. وهو بقية آبناء الملوك» فلما دخل 
علیه رحب به» وأدناه من نفسه» وبسط له رداءه وأجلسه علیه» وقال: اللهم بارك 
في وائل وولده ولد ولده واستعمله علی الأقیال من حضرموت؛ فما یحق مثل 
هذا الصحابي آن یقال فیه : انه آعرايي؛ لأن الغالب علی الأعراب نما هو الجفاء 
وعدم التطلع لحقاتق الاییاء. وآما من کان ابن ملك فلیس من شأنه ذلك لذ مجیله 
طائعاً بدل علی شدة اعتنائه بالرسول صلی الّه تعالی علیه وسلم» ومن کان کذلك 
کان لا محالة شدید الاعتنء بتبع أحوال الرسول صلی اه تعالی علیه وسلم لیتأسی 
بذلك. ولا فما الفائدة في هجرته» وهذا ظاهر علی کل من له آدنی دراي وال 
آعلی انتهی . 

قلت: ویژید ذلك ما آخرجه البيهقيی) قال: «أتیت رسول ال صلی ال 
تعالی علیه وسلم فقلت: لأنظرن کیف يصلي؛ فاستقبل القبلة» الحدیث . 

(وقد حدثئني من لا أحصي)؛ آي: لکثرة عددهم (عن عبداه بن مسعود فد 
آنه رفع یدیه في بدء الصلاة فقط)۰ ولم یرفع یدیه في غیر تکبيرة الافتتاح أصاك 
(وحکاء عن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم» وعبداله) بن مسعود (عالم بشرائع 


() «الستن الکبری» (۷/ ۰۷۲ رقم: ۲۳6۲) 


()) کتاب الصلاة 

۱ ۳ 
الم و رت تاه لزع في امه وفي 
آسفاری وَقَد صَلی مَم ال یو ما لا یخی . 


* ب ۰ 


الاسلام وحدوده)؛ لکثرة ملازمته لنبي صلی اه تعالی علیه وسلم وشدة تتبعه 
لاحواله في عبادته علیه الصلاة والسلام» دوکان آشبه لناس هدیا ودلاً وسمتً بانبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم». 

قدٌ لحوال النبي صلی ال تعالی علیه وسلم) قیل: نذا دخل صلی اه 
تعالی علیه وسلم عند هله بعث این مسعود آمه لتنظر الی هدیه صلی اه تعالی علیه 
وسلم فتأتیه فنتخبره بما صنع فیصنع کذلك . 

(ملازم ل)؛ آي: للنبي صلی اه تعالی علیه وسلم (قي (قامته وفي آسفاره) 
ولم یذکر له تخلّف عن البي صلی اه عالی علیه وسلم في سفرة سافرها لغزو آو 
حج آو عمرة واه آعلم. 

(وقد صلی مع النبي صلی ال تعالی علیه وسلم ما لا بحصی) علی بناء 
المفعول» يعني فمن کانت حالته ذلك نی یعدم علی حدیله حدیث غیره» فافهم . 

وقال البيهقي : وقد نسي ابن مسعود من القرآن ما لم یختلف المسلمون 
آفیه] بعد» وهي المعوذتان. ونسي ما اتفق علیه العلماء کلهم من نسخ التطبیق عند 
الرکوع وعدم القبض بالیدین علی الرکب» ونسي كيفية قیام اثنتین خلف الامام» 
ونسي ما لم یختلف العلماء فیه آن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم صلی الصبح یوم 
التحر في وقتها. ونسي ما لم یختلف العلماء فیه آیضاً من وضع المرفق والساعد 
علی الاارض في السجود؛ فاذا جاز نسیانه في هذه الأشیاء جاز في رفع الیدین؛ 
انتهی . 
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۷ - الحدیث الثامن عشر : سُفیّان بُنْ 


قلت : عدمْ اطلاع الصحايي علی الحکم لا یسگی نسیانآ؛ وانما نسیانه ما لذا 
کان قد علم الشيء ثم لم یذکره» ول و خبر بخلاف ما قد کان علمه سابقا؛ 
ولم یکن في مسألة رفع لیدین غیر تکبيرة الافتاح نَصن عن ابن مسعود أه کان للع 
علی ذلك» وکذلك في مساألة التطبیق ومسألة یام الائنین خلف الامام» وغیر ذلك» 
لم یوجد عنه نصّ سابق یخالف ما آخبر به؛ وعدمٌ الاطلاع لا یکون قادحاء والا 
فقد قال عمر عق: آلهاني الصفق بالاسواق"» وجهل کثیر من الصحابة کثیراً 
من الاحکام» وکل هذا بخلاف مسألة رفعالیدین» فانه جزم في روایته عن لنبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم : «أنه لم یرفع یدیه الا في تکبيرة الافتتاح؟» وفي مثل 
ذلك لا یجوز طلاق النسیان بل ولا قال فیه: لعدم اطلاعه علی الحکم؛ وانما 
یحکم في مشل ذلك بتتبته التام وشدة تحریه في تحقیق الحکم الشرعي» وآما 
ما ادعاه الييهقي من آن ابن مسعود وه نسي آنه صلی ال تعالی علیه وسلم صلی 
الصبح یوم النحر في وقتها فدعوی مردودة؛ |نما حمله علی ذلك مذهبه في تفضیل 
التغلیس بصلاة الفجر علی الاسفار؛ ولا فلو تحقق ما قدمناه في آول «کتاب 
الصلاة» لما ساغ له ذلك» فتأمل . 


# (الحدیث الثامن عشر: سفیان بن عیینة) بن آبي عمران میمون الهلالي» 
یکنی بأيي محمد الكوفي مولی محمد بن مزاحم آخي الضحاك» وکان آعور: وفي 
*الطبقات» : مولی عبدالّه بن رژبة من بني هلال بن ربيعة بن عامر» وقیل: ان آباه 
عيينة هو المکني بأيي عمران» وقیل: کان بنو عيينة عشرة حدّث منهم خمستن 


سفیان وابراهیم ومحمد وآدم وعمران. 


(۱) انظر: «صحیح البخاري» (باب ما ذکر في الأسواق). 


(4) کتاب الصلاة 


سکن سفیان مکةء وکان أحد أئمة الاسلام» قال اين وهب: ما رأیت حداً 
آعلم یکتاب الّه من این عبينة» وقال الشافعي : لولا مالك واین عينة لذهب علم 
الحجاز. 


سمع عن عمرو بن دینار والزهري وزید بن اسلم وصفوان بن سلیم وخلق 
کثیر» وکان ابن عيينة یقول : سمعت من عمرو بن دینار ما لبث نوح في قومه؛ 
وقال العجلي: هو آثبتهم في الزهري کان حدیشه نحو سبعة آلاف» وروی عنه 
الشافعي وأحمد وابن المديني والأعمش وابن جریج» وکان ثقة ثبتاً (ماماً حجف 
اختلط سنة سبع وسبعین» ونسب ٍلی التدلیس؛ ومات بمکة في رجب سنة ثمان 


وتسعین ومثق ومولده سنة سبع ومتة. 

(قال : اجتمع آبو حنيفة و) آبو عمرو عبد الرحمن بن عمرو (الأْوزاعي)» 
قال یاقوت: الاوزاع قرية علی باب دمشق من جهة باب الفرادیس» قال 
الخيضري: وهي محلة تعرف الان بلقبة الکبری» ولیس بدمشق فیما علم مکاناً 
کان یسمی الأْوزاع غیرها» وهو في الأصل اسم قبيلة من الیمن؛ سمیت القرية 
باسمهم لسکناهم بها» قال این حبان: وهو من حمیر» وقال ابن الثیر: الصواب 
آن الأوزاع بطن من ذي الکلاع» وقیل: بطن من همدان» وقیل: اسم الأوزاع 
شريك() بن زید بن سدد بن زرعة بن کعب بن زید بن سهل بن عمرو بن قیس 
ابن معاوية بن جشم بن عبد شمس بن وائل بن الغوث بن قطن بن عریب بن زهیر 
ابن آیمن بن همیسع بن حمیر عدادهم في همدان» نزلوا الشام فسبت القرية التي 


(۱) کذا في الأصل «شريك» وفي «معجم البلدان» (۱/ ۰6۲۸۰ واعجالة المبتدی وفضالة 
المنتهي» (۱/ )٩‏ للحازمي : امرئد؛ 
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سکنوها الیهم انتهی. 

قال البخاري : عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعي لم یکن منهم» نزل فیهم» 
والاوزاع من حمیرء الشامي. 

وقال الأصمعي: الأوزاع : الفرّق؛ وهو اسم جمع لا واحد له. 

وقال الرياشي: الاوزاعبطون من العرب یجمعهم هذا الاسم. 

قال ابن طاهر : وانما قیل : الاوزاعي؛ لانه من آُوزاع القبائل . 

وقال آبو زرعة: کان اسمه عبد العزیز فسیّی نفسه عبد الرحمن؛ وأصله من 
سبي السند» وکان بنزل الأوزاع فغلب علیه . 

قال ابن الملقن: کان یسکن دمشق خارج باب الفرادیس بمحلة الاوزاع 
ثم تحول الی بیروت فسکنها ٍلی آن مات بها . 

وکان أحد الاعلام. ماع آهل الشام في زمانه حدیثاً وفقهء روی عن عطاء 
ومکحول ومحمد بن ابراهیم التيمي ومحمد بن سیرین والزهري ونافع مولی ابن 
عمرء لکن قال ابن حبان: روی عن ابن سیرین نسخة رواها عنه شريك بن بکر» 
ولم یسمع الأوزاعي من ابن سیرین شیتا؛ ولا یصح للاوزاعي عن نافع شيء. قال 
عمرو بن آيي سلمة: قلت للأوزاعي: یا آبا عمرو! نافع آو رجل عن نافم؟ فقال: 
» وفي کتاب عباس عن یحبی بن معین : لم یسمع الأوزاعي من 


یبة*: سمعت یحمی یقول : الأوزاعي آخذ 


نافع» وفي «مسند یعقوب ب 
کتاب الزهري عن الزييدي . 

وروی عنه قتادة ویحیی بن أبي کثیر شیخاه» وبقية وهقل بن زیاد ویحبی 
ابن زیاد وأمثّ وکان رآسا في العلم والعبادة آجاب في سبعین آلف مساألة؛ وقد 


(4) کتاب الصلاة 


استوفیتُ مناقبه في کتاب #روض الناظرین في آخبار الصالحین»» مات سنة سبع 


وخمسین ومثة» وکان مولده سنة ثمان وثمانین» وحکی الطبري آنه توفي ببیروت؛ 
وقیل: نه روی عن مالك وروی عنه مالك . 

(في دار الحناطین) لعل هذا نسبة الی موضع کانت الحنطة باع فیه (بمکةه 
فقال الأوزاعي) مخاطباً (لأبي حتيفة: ما بالکم) بتخفیف الهمزة وضم اللام؛ أي : 
ما شأنکم (لا ترفعون آیدیکم في الصلاة عند الرکوع وعند الرفع منه؟) لعله ما کان 
یری الرفع فیما عدا هذین الموضعین غیر تکبيرة الافتتاح» ولا فقد تقدم آنه قد ثبت 
في الاحادیث الرفع عند القیام من الرکعتین الی الثالثة» وفي ما پین السجدتین» بل 
في کل انتقال من رکن ٍلی رکن . 

(فقال آبو حنيفة : لأجل آنه لم یصح عن رسول ال صلی ال تعالی علیه 
وسلم فیه)؛ آي: في شأن رفع الیدین غیر تکبيرة الافتتاح (شيء» قال) الأوزاعي: 
(کیف لا یصح؟ وقد حدئني الزهري) يعني محمد بن مسلم بن شهاب الزهري» 
(عن سالم) بن عبدا (عن آییه) عبداه بن عمر بن الخطاب؛ (عن رسول ال 
صلی الّه تعالی علیه وسلم : آنه کان یرفع یدیه [ذ افتتح الصلاة وعند الرکوع وعند 
الرفع منه). 

وقد آخرج حدیث ابن عمر الشیخان هس 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


وآصحاب السنن( وزاد في رواية: «ولذا قام (لی الرکعتین رفع یدیه». 

قال علي بن المديني: هذا الحدیث عندي حجة علی الخلق» کل من سمعه 
فعلیه آن یعمل به؛ لاه لیس في اسناده شيء» قال اين المديني: لم آزل أعمل به 
وأنا صبي. وبه نأخذ» قال آبو الحسن : وبه نأخذ قال الحاکم: وبه نأغذ قال 
البيهقي : وبه نأخذ. 

وفي معناه حدیث علي عبه عند الترمذي وأبي داود والبخاري في «تاریخه: 
«کان ی ٍذا قام ٍلی الصلاة المکتوبة کبر ورفع یدیه حذو منکییه» ویصنع مثل ذلك 
|ذا قضی قراءته وراد آن برکع» ویصنعه ذا رفع من الرکوع» ولا برفع یدیه في شيء 
من الصلاة وهو قاعد. واذا قام من السجدتین رفع کذلك»(۰ وصححه الترمذي 
وأحمد. 

وحدیث آنس عند ابن ماجه باسناد صحیح علی شرط الشیخین : «آن النبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم کان برفع یدیه ٍذا دحل في الصلاة وذا رکم»۳. 

وزاد البيهقي في «خلافیانه : «وذا رفع رأسه من الرکوع؟» وحدیث جابر 
عند ابن ماجه" والييهقي في «خلافیاته؟ قال: #رآیت رسول ال صلی ال تعالی 
علیه وسلم في صلاة الظهر یرفع یدیه ذا کبر» ولذا رفع رأسه من الرکوع» وقد 


(۱) «صحیح البخاري» (0۷۳۷: واصحیح مسلم» (۳۹۰)) واسنن آيي داود؛ (۰)۷4۱ واسنن 
الترمذ» (۰)۲۵۵ واسن النسائي» (۰6۸۷5 وهسنن این ماجه" (۸0۸) 

() «سنن الترمذي» (۳۲۳) واسنن آبي داود؛ (۰)۷48 ولم آجده في «التاریخ؟» وقد 
رواه في «جزء رفع الیدین؟» انظر : «جلاءالعینین (۱/ 93). 

(۳) «سنن ابن ماجه» (۸75) 


(8) «سنن اين ماجه» (۸7۸) 


(4) کتاب الصلاة 


صححه الحاکم والبيهقي . 

وحدیث آبي بکر الصدیق آنه کان یرفع یدیه عند الرکوع وعند الرف منه» 
وذکر آن البي صلی ال تعالی علیه وسلم یفعل ذلك» آخرجه البيهقي في «خلافیاته» 
وقال في «سننه»: رواته تقات(). وحدیث عمر فیما رواه عنه ابنه عبداثه قال: 
«ریتٌ رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم برفع یدیه |ذا کبر» ولذا رکع» ولذا 
رفع رأسه من الرکوع»» آخرجه البيهقي في «سننه60 والدارقطني في «غرائب 
مالك . 

قال الحاکم : وکل من حديثي این عمر وعمر محفوظان . 

وحدیث أبي هربرة عند بي داود وابن ماجه: «آنه رأی التبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم یرفع یدیه حین یرکع» وحین یرفع من الرکوع» و|ذا قام من الرکعتین 
فعل مثل ذلكك». 

وحدیث آبي موسی عند الدارقطني في اسننه» قال: «مل آریکم صلاة 
رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم فکبر ورفع یدیه» ثم کبر ورفع یدیه للرکوع 
ثم قال: سمع اه لمن حمده ورفع یدیه؛ ثم قال: هکذا فاصنعوا» ولا یرفع بین 
السجدتین»0). 


وحدیث البراء عند الحاکم والبيهقي قال: ریت رسول ال |ذاافتتح 


(۱) انظر: «الستن الکبری» (۲۳4۹). 


(۷) «الستن الکبری» (۲۳۵۱) 
(۳) «ستن آبي داود! ۰۷۳۸ واسنن ابن ماجه (۸:۰). 


(8)_ «ستن الدارقطني» (0۱7. 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


الصلاة رفع یدیه واذا آراد آن یرکع» وذا رفع رأسه من الرکوع»(0. 

وقد آخرج آبو داود والترمذي والبيهقي واین ماجه عن محمد بن عمرو این 
عطاء : آنه سمع آبا حمید في عشرة من آصحاب رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم أحدهم آبو قتادة قال : «آنا لمکم بصلاء رسول الّه صلی اه تعالی علیه 
وسلم» قالوا: قلم؟ فواله ما کنت باکثرنا له تبعاً ولا آقیمنا له صحبة. قال: بلی» 
قالوا: فاعرض. قال: کان رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم [ذاقام الی الصا 
یرفع یدیه حتی يحاذي بهما منکبیه» ثم یکبر حتی یقرٌ کل عظم في موضعه 
معتدلا» ثم یقراً ثم یکیر ویرفع یدیه حتی يحاذي بهما منکییه؛ ثم یرکع ویضع 
راحتیه علی رکبتیه» ثم یعتدل ولا ینصب رأسه ولا یقنع » ثم یرفع رأسه ویقول: 
سمع ال لمن حمده» ثم یرفع یدیه حتی يحاذي بهما منکبیه0) الحدیث» وذکر 
فیه آنه کان یرفع |ذا قام من الرکعتین. 

وعد آبوداود منهم سهل بن سعد وا آسید ومحمد بن مسلمة وبا هربرت 
وقد تقدم حدیث وائل [واابن عباس واین الزیبر ومالك بن الحویرث. وقد أخرج 
آحمد عن حمید بن هلال قال: حدثني من سمع الاعراب یقول: «ریت رسول اه 
صلی اه تعالی علیه وسلم يصلي فرفع رأسه من الرکوع ورفع کفیه حتی حاذتا آو 
بلغتا فروع آذنیه»۳. 


ویفهم مما ذکره البخاري في رسالته المولفة في رفع الیدین آنه رواه عن 


(۱) *الستن الکبری» (۲/ ۲۵ رق 
(۲) «سئن آبي داود» (۰)۷۳۰ واسنن الترمذي» (۰6۳۰6 واالسنن الکبری» (۷/ ۰۷۲ رقم: 
۷ واسنن این ماجه» (۸۱۷). 


۲ ولم آجده في «المستدرل». 


(۳) «مسند آحمد (0/۵). 


(4) کتاب الصلاة 


عبداله بن عمرو بن العاص آیضا وذکر البيهقي آنه رواه آیضاعن ن عامر 
الجهني؛ وعن عبداله بن جابر البياضي ولم آجد حدیثهما في «السنن الکبیر؟؛ 
ولعله آخرج عنهما في «الخلافیات) آو في «السنن الصفری». 

قال الحاکم: ولا نعلم سنةّ اتفق علی روایتها عن رسول ال صلی الّه تعالی 
علیه وسلم الخلفاء الاريعة ثم باقي العشرة المشهود لهم بالجنة . 

قال ابن الملقن : شارکتها في ذلك سْنة المسح علی الخفین؛ وکذلك حدیث 
«من کذب علي متعمدأا قال البيهقي : وروی هذه السنة معاذ بن جبل؛ وعبدالله 
ابن مسعود؛ والحسن بن علي بن آبي طالب» وزیاد بن الحارث الصدائي وآبو 
سعید وسلمان الفارسي وبريدة بن الحصیب الاسلمي؛ وعمار بن یاسر؛ ویو 


آمامت وعمیر بن قتادة» وأبو مسعود عقبة بن عمرو الأنصاري وعائشة وذکره 
ابن منده في امستخرجه) وابن الجوزي من رواية عمران بن حصین(). 

ونقل البخاري عن الحسن وحمید بن هلال: کان أصحاب رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم یرفعون آیدیهم» ولم یستئن أحداً منهم قال البخاري: 
ولم پثبت عن أحد من آصحاب رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم آه لم یرفع 


یدیه . 


وأخرج البيهقي عن الحسن قال: «کان صحاب رسول ال صلی اه تعالی 
علیه وسلم یرفعون آیدیهم |ذا رکموا؛ واذا رنصوا رژوسهم من الرکوع» فکاأنما 
آیدیهم مراوج:۱۳. 


(۱) انظر: «البدر المتیر» (۳/ 6۷۸). 


(۱) «الستن الکبری» (۷۵/۷). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


قال البخاري: ویروی عن عدة من هل مکة والحجاز والعراق والشام 
والبصرة والیمن آلهم کانوا یرفعون آیدیهم عند الرکوع وعند الرفع منه» فمنهم سعید 
ابن جبیر وعطاء بن آيي رباح ومجاهد والقاسم بن محمد وسالم بن عبداله بن عمر 
وعمر بن عبد العزیز والتعمان بن آيي عیاش والحسن وابن سیرین وطاوس ومکحول 
وعبداله بن دینار ورافع() وعبدالثه بن عمر والحسن بن مسلم وقیس بن سعد 
وغیرهم . 

وکذلك پروی عن أم الدرداء: «آنها کانت ترفع یدیها». 

وکان ابن المبارك وعامة صحابه ومحدئي هل بخاری. منهم : عیسی بن 
موسی وکعب بن سعید ومحمد بن سلام وعبداله بن محمد المسندي وعدة ممن 
وی 

وکان الحميدي وعلي بن المديني ویحی بن معین وأحمد بن حنبل واسحاق 
ابن ٍبراهیم یثبتون عامة هذه الأخبار عن رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم» 
ویرونها حق. ومزلاء آمل العلم من آهل زمانهم» هذا آخر ما نقلهالبخاري۳. 

وأخرج أحمد بسناده عن نافع قال : «کان ابن عمر ٍذا رأی مصلیاً لا یرفع 


یدیه في الصلاة حصبه»۳. 
وعند البخاري في «تاریخه؟ : «ذا رأی رجلاً لا برفع یدیه ذا رکع ولذا رفع 
رماه بالحصی». 


(۱) وفي «البدر» (۳/ 4۷۷): نافع» وکذا في «رفع الیدین؟ للبخاري؛ وهو الصواب 
ارفع الیدین» (۱/ ۲) للبخاري والبدر المتیر» (۳/ ۰4۷۷ 8۷۸ 
اتلخیص الحبیر» (۱/ ۰6۲۲۰ وارفع الیدین» (۱/ ۰6۱۵ 

اتلخیص الحبیر" (۱/ ۲۲۰). 


(4) کتاب الصلاة 


«آنه سثل عن رفع الیدین في الصلاة» 
فقال : هو شيء یزین به الرجل صلاته» کان صحاب رسول الّه صلی ال تعالی علیه 
وسلم یرفعون آیدیهم عند الافتتاح وعند الرکوع و|ذا رفعوا رژوسهم»(. 


وروی الييهقي عن سعید بن جبیر : 


وعن التعمان بن عیاش : آن لکل شيء زینة» وزينة الصلاة رفع الايدي في 
هذه الحالات(. 

وروی الييهقي" عن الربیع قال: قلت للشافعي: ما معنی رفع الیدین عند 
الرکوع؟ فقال: مثل معنی رفعهما عند لافتاح تعظیماً ‏ تعالی» وسنة متبعة برجی 
بها ثواب الّه تعالی» ومثل رفع الیدین علی الصفا والمروة وغیرهما . 

وروی البيهقي*) عن سفیان بن عيينة قال: اجتمع الأوزاعي واللوري بمنی» 
فقال الأوزاعي للثوري : لم لا ترفع یديك في حفض الرکوع ورفعه؟ فقال الثوري: 
نا یزید بن آبي زیاد. فقال الأوزاعي: آروي لك عن الزهري عن سالم عن آبیه عن 
رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم» وتعارض بیزید بن آبي زیاد» ویزید رجل 
ضعیف. وحدیثه مخالف للسنة فاحمرّ وجه الثوري؛ فقال الأوزاعي : کانك 
کرمت ما قلت؟ قال: نعم» فقال الأوزاعي: قم بنا الی المقام نلتعن آینا علی 
الحق؟ فتبسم الثوري لما ری الأوزاعي قد احتد. 

وأخرج البيهقي عن علي بن آيي طالب 4( قال : لما نزلت هذه الية علی 


(۱) «! 
(0) انظر: 
(6۳ لسن الکبری» (۲۳۷۰) 
(4) *الستن الکبری» (۲۳۷۲). 
(0) «الستن الکبری» (۲۳۵۷). 


الکبری» (۷/ ۷۵ 
رفع لیدین» للبخاري (۱/ 05). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 
۳۲۲ 


اف عَن میم عَن عم نود 


عن ائن منشود: هن سول ایا کان لا برقع یدب لا ند 
الصّلکق, ولا ود من للّ»» اه و 


رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم «َأَط 7 
[الکوثر: ۲-۱] قال النبي صلی اه تعالی علیه وسلم لجبریل : ما هذه النحيرة 
آمرني له بها؟ قال : نها لیست بنحیرة ولکنه یأمرك [ذا تحرمت للصلاة آن ترفع 
يديك |ٍذا کبرت واذا رکعت واٍذا رفعت رأسك من الرکوع. فانها صلاتنا وصلاة 
الملائكة الذین في السماوات السبع» قال النبي صلی اه تعالی علیه وسلم : 
رفع الايدي من الاستکانة التي قال الله فیها: فان 
[لمزمتون: +۰0۷ وهذا که متمسك الشافعي ومن قال بسنية الرفع عند الرکوع وعند 


الرفع منه . 

(فقال له)؛ آي: للاوزاعي رد علیه في قوله: #کیف لا یصح؟» (آبو حنيفة: 
حدثنا حماد) بن آبي سلیمان؛ (عن ابراهیم) بن یزید النخعي (عن علقمة) بن قیس 
(والأسود) بن پزید (عن ابن مسعود: آن رسول ال یه کان لا یرفع بدیه) 
-يعني: في صلاته - (لا عند) تکبيرة (افتعاح الصلاة؛ ولا یمود شيء من ذلك) 
من رفع الیدین في غیر تکببرة الافتتاح» قال ابن آبي حاتم في «علله»: سألت آبي 
عن حدیث عبداله في نفي الرفع فقال : هذا حدیث خطاً. وضعفه آیضاً الامامان 
آحمد بن حنبل ویحی بن معین علی ما نقله عنهما البخاري في کتاب ارفع الیلین؟ 
وتابعهما علی تضعیفه» قال ابن المبارك: لم یثبت عنده حدیث ابن مسعود هذاء 
وقد ثبت عندي حدیث رفع الیدین -يعني به حدیث عمر وما في معناه - لکثرة 
الأحادیث وجَودة الأسانید. وقال الدارقطني: هذا الحدیث لم یثبت عندي قال 


(4) کتاب الصلاة 


النووي في «خلاصته»: اتفقوا علی تضعیف هذا الحدیث» وآلکروا علی الترمذي 


تحسینه . 


قال ابن الملقن: وینکر علی ابن حزم تصحبحه أیضاً في «محلاه»» وقال آبو 
حاتم بن حبان في کتابه اوصف الصلاة بالسنة»: هذا آحسن خبر رواه آهل الکوفة 


في نفي رفع الیدین في الصلاة عند الرکوع وعند الرفع منه» وهو في الحقيقة أضعف 
شيء یمول علیه؛ لان له عللاً توهنه وآشباهاتبطله() ومعاني تدحضه انتهی . 

قلت : ما آدري با وجه ضعفوا حدیث ابن مسعود بعد الاسناد الذي رواه 
الامام من طریقه» فاٍنه لو جاءنا حدیث آخر من طریق حماد عن |براهیم عن علقمة 
والأسود آو آحدهما علی ابن مسعود لجعلوا ذلك حجة علی آبي حنيفة» حیث لم 
یتمسك بذلك الحدیث مع آن السند سالم من الانقطاع ورجاله رجال الصحیح. 
ولا یضرنا ما وقع في بعض طرقه الأّحر اي لم یلتفت الیها بو حتيفة من الانقطاع 
علی ما زعموا» آو من ضعف بعض الرواة وغیر ذلك من وجوه القدح؛ فان الحدیث 
ذا صح له طریق من الطرق باسناد یعقد علیه هل الحدیث لم یسغ بعد ذلك الحکم 
علیه بلتضعیف علی جهة الاطلاق. نعم» ٍذا ضعف ذلك الحدیث بالسبة |لی 
طریق من طرقه فلا باس وذلك لا يفضي اٍلی تضعیف الحدیث» وهذا ظاهر لا یکاد 
یخفی علی من له آدنی ممارسة بعلم الحدیث ومصطلحه . 

وآما تضعیف آحمد ویحبی بن معین ومن کان یساویهم لهذا الحدیث. فذلك 


واه أعلم - محمول علی آنهم لم یطُلعوا علی هذا الاسناد. فلو اطلعوا ما ساغ 


(۱) کذا في الاصل» وفي "البدر» (۳/ 446): «لان له عللاً تبطله وأسباباًتوهیه ومعاني 


تدحضه). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


لهم تضعیفه بدا 

وعندي آن تصحیح ابن حزم وتحسین الترمذي علی الصواب» فبالنظر ٍلی 
الاسناد الذي ساقه الترمذي حسن. فلا ينبغي آن یقال في حدیث ابن مسعود - بعد 
ما ثبت اسناده الذي ساقه الامام - بالتضعیف. وغاية ما یقال فیه: ان ابن مسعود 
نما آخبر بما يشهده من الرسول صلی ال تعالی علیه وسلم» وغیره آخبر بما یشهد» 
وکلا الحدیئین صحیح» ولیرجح المجتهد ما برجج» وال أعلم. 

وقد ورد في معنی حدیث ابن مسعود ما آخرجه بو داود من حدیث شريك؛ 
عن یزید بن آبي زیاد» عن عبد الرحمن بن آبي لیلی» عن البراء قال : #ریت 
رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم |ذا افتتح رفع یدیه الی قریب من آذنیه» ثم 
لا یعود»(). 

ورواه آیضا" من حدیث وکیع» عن محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی» 
عن آخیه عیسی؛ عن الحکم؛ عن عبد الرحمن بن آبي لیلی؛ عن البراء قال: 
«رأیت رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم رفع یدیه حین افتتح الصلاة ثم لم 
پرفعهما حتی انصرف». 


ورواه الدارقطني من حدیث |سماعیل بن زکریا» عن یزید بن آبي زیاده عن 
لیلی» عن البراء: «آنه رآی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم حین افتتح 
رفع یدیه حتی حاذی بهما آذنیه» ثم لم یعذ الی شيء من ذلك حتی فرغ من 
صلاته»۳۱. 


(۱) تن آيي داوده )۷4٩(‏ 
(0) استن آيي داود" (۷۵۲) 
(۳) «سنن الدارتطتي» (۱/ ۰۲۹۳ رقم: ۲۱) 


(4) کتاب الصلاة 


قال اب الملقن: ویزید بن آبي زیاد في |سناده غلط فیه» واه رواه ولا : «ذا 
افتتح الصلاة رفع» قال غیان : فقدمت المدینة فسمعته یحدث به» ویزید فیه : 
«ثم لایمودا» فظنت آنهم لقنوه» قال سفیان: وقال لي أصحابنا: ان حفظه قد 


تفیر» آو ساء. 


وذکر الخطیب زيادة: «ثم لا یمود في «لمْذْرَج» وقال: نها لا تثبت عن 
النبي صلی ال تعالی علیه وسلم. لقنها یزید في آخر عمره فتلقنها؛ وقد حدث به 
عن یزید باسقاطها الثوري وشعبة وابراهیم وأسباط بن محمد وخالد الطحان 
وغیرهم من الحفاظ وذکر آحاديثهم بذلك . 

قال البيهقي*: ومما یکد ما ذهب الیه هولاء ما آخبرنا آبو عبداله» وذکر 
باسناده لی سفیان بن عيبنة» نا یزید بن آبي زیاد بمکة» عن عبد الرحمن بن آبي 
لیلی» عن البراء قال: «ریثٌ النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم |ذا انتتح الصلاة 
رفع یدیه» وذا آراد آن یرکع واذا رفع رأسه من الرکوع»» قال سفیان: فلما قدمت 


الکوفة سمعته یقول : یرفع یدیه |ذا استفتح الصلاة [ثم] لایمود» فظننت آنهم 
لقنوه. 
قال الحاکم : لا آعلم هذا المتن بهله الزيادة ساقه آحد عن ابن عيينة غیر 
ایراهیم بن بشار الرمادي» وهو ثقة مأمون من الطبقة الأولی من أصحاب این عیینته 
جالس ابن 
وأما ما وقع في الطریق الثايي محمد بن عبد الرحمن بن آبي لیلی فلا یحتج 


فا وآربعین سنة. 


(۱) کذا في الاصل. وفي «البدر» (۳/ 8۸۷): «فقدمت الکوفة؟. 
(۷) «الستن الکبری» )۲۳٩۱(‏ 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


بحدیثه» وهو آسوا حالاًعند آهل المعرفة بالحدیث من یزید بن آبي زیاد. وقال 
البيهقي : ولم یرو هذا الحدیث عن ابن آبي لیلی آحد آقوی من یزید). 

وقد اتفق من المتقدمین علی تضعیف حدیث البراه سفیان بنعينةوالشافعي 
وأحمد بن حنبل ویحبی بن معین والدارمي والبخاري وغیرهم» ومن المتأخرین 
ابن عبد البر والييهقي وابن الجوزي وجماعة لا تحصر» ونقل عن البزار وأيي داود 
وابن وضاح وابن حبان وابن المبارك عدم صحة هذا الحدیث. انتهی. 

قلت : وقد ورد في معنی حدیسث ابن مسعود آیضاً ما آحرجه الييهقي في 
«خلافیاته؟ من حدیث مالك؛ عن الزهري» عن سالم» عن ابن عمر: «آن رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم کان یرفع یدیه |ذا افتتح الصلاق ثم لایعودا قال 
الحاکم واليهقي : حدیث ابن عمر هذا باطلٌ موضوع» لا یجوز آن یذکر الا علی 
سبیل التعجب آو القدح فیه» فقد روینا بالأسانید الظاهرة عن مالك خلاف هذا؛ 
انتهی . 

قلت: تضعیف الحدیث لا یثبت بمجرد الحکم بالضعف وانما یثبت پییان 
وجوه الطعن» وحدیث ابن عمر الذي رواه الببهقي في «خلافیاته» رجاله رجال 
الصحیح: فما آری له ضعفاً بعد ذلك. اللهم الا آن یکون الراوي عن مالك 
مطعونآء لکن الأصل العدم فهذا الحدیث عندي صحیح لا محالة. 

وغاية ما یقال فیه: ٍن ابن عمر رأی النبي صلی اه تعالی علیه وسلم حیناً 
یرفع» فأخبر عن تلك الحال وأحباناً لا برفم» فأخبر عن تلك الحالة» ولیس في 
کل من حدیثیه ما یفید الدوام والاستمرار علی شيء معین منهما؛ ولفظة «کان» 


(۱) انظر: «البدر المتیر» (۳/ 4۸۷ -4۸۹). 


(4) کتاب الصلاة 


لا تفید الدوام الا علی سبیل الغالب» وقد ورد آنه صلی ال تعالی علیه وسلم کان 
یقف عند الصخرات السود بعرفة ولم یحج بعد الهجرة الا حجة الوداع» فلا سبیل 
لی تضعیفه فضلاً عن وضعه والثه الم . 

ومما یژید حدیث ابن مسعود آیضاً ما آخرجه الحاکم في «مدخله() عن 
آنس مرفوعاً: امن رفع یدیه في الرکوع فلا صلاة له۲» لکن قال الحاکم في 
«مدخله) بعد ما ذکر جماعة وضعوا الحدیث في الوقت لحاجتهم الیه: قیل لمحمد 
ابن عکاشة الكرماني: ان قومً یرفعون آیدیهم في الرکوع وبعد رفع الرآس منه؛ 
فقال : نا المسیب بن واضح» ثنا عبداله بن المبارك» عن یونس عن یزید» عن 
الزهري» عن آنس رفعه : من رفع یدیه في الرکوع فلا صلاة له». قال الدارقطني: 
محمد بن عکاشة هذا یضع الحدیث» وذکره ابن الجوزي في «الموضوعات؟. 

ومما یصلح آن یکون شاهداً لحدیث ابن مسعود ما آخرجه ابن الجوزي 
في «تحقیقه۳) من حدیث المأمون بن آحمد السلمي: نا المسیب بن واضح» عن 
ابن الماك عن یونس» عن الزهري» عن سعید بن المسیب عن أبي هريرة رفعه: 
«من رفع یدیه في الصلاة فلا صلاة (ه۲» والمآمون بن آحمد السلمي قال فیه 
حبان(: انه کان دجالاً من الدجاجلة . 

وأخرج الببهقي في «خلافیاته» عن الحاکم بسنده الی جعفر بن غیاث عن 
محمد ین أبي یحبی قال: «صلیت الی جنب عباد بن عبدالّه پن الزییرقال: فجعلت 


(۱) «المدل لی کتاب الاکلیل» (ص: 0۷) 
(۲) «الموضوعات لابن الجوزي (۷/ ۹۷). 
(۳) «المجروحین» (۳/ ۰40 47). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


آرفع يدي في کل رفع ووضم» قال: یابن آحي! رآيتك ترفع في کل رفع وخفض؛ 
وان رسول الّه صلی الله تعالی علیه وسلم کان [ذا افتتح الصلاة رفع یدیه في ول 
الصلات. ثم لم یرفعهما في شيء حتی فرغ؟» وهذا مرس . 

ویروی عن ابن عباس قالل: «کان رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم یرفع 
یدیه کلما رکع وکلما رفع» ثم صار |لی افتاح الصلاة؛ وترك ما سوی ذلك»(. 


ورأی ابن الزییر رجلاً یرفع یدیه من الرکوع فقال: مه کان هذا شيء فعله 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم» ثم ترل(. 
وأخرج الحاکم والييهقي" من حدیث ابن آيي لیلی» عن الحکم» عن 


مقسم عن ابن عباس» وعن نافع عن ابن عمر قالا: قال رسول ال صلی اه تعالی 
علیه وسلم: «ترفع الايدي في سبع مواطن: عند افتتاح الصلاق واستقبال البیت» 
والصفا والمروة والموقفین والجمر: 

ورواه ایضاً عن ابن آيي لیلی» عن نافع» عن ابن عمر؛ وعن ابن آيي لیلی» 
عن الحکم عن مقسم» عن ابن عباس قال: «لا ترفع الايدي [ال۷]٩)‏ في سبع 
مواطن : في افتتاح الصلاة. واستقبال القبلة» وعلی الصفا والمروة وبعرفات: 
وبجمع» وفي المقامین؛ وعند الجمرتین؟» وابن أبي لیلی فیه ضعف والحکم* 


(۱) انظر: «تلخیص الحبیر" (۱/ ۲۲۲). 

() انظر: «البدر المتیر» (۳/ 6۸6). 

( لمآ «المستدرك»» وآخرجه اليهقي في «الکبری» (۸۹۹۲). 
(4) سقط لفظة «لا* في الاصل انظر: «رفع الیدین» (0۷۸/۱. 


(۰) في الاصل: «الحاکم» وهو تحریف انظر: «رفع الیدین» للبخاري (۷۸/۱). 


(4) کتاب الصلاة 


لم یسمع من مقسم الا آربعة أحادیث» ولیس هذا منها؛ فیکون منقطعاً» وقد روی 
وکیع هذا الحدیث موقوفاً علیهما . 

وقال الييهقي : رواه ابن جریج فقال : حدَئتٌ عن مقسم؛ وبذلك لا تقوم 
الحجة» علی آن العدد لا مفهوم له فقد ثبت الرفع في الاستقساء والدعاء لأقوام. 

وروی الطحاوی") عن آبي بکر النهشلي؛ عن عاصم ين کلیب؛ عن آییه» 
عن علي له : آنه رفع یدیه في آول التکبیر ثم لم یعْد. 

وروی الطحاوي ثم البيهقي من حدیث الحسن بن عیاش بسند صحیح عن 
الأسود قال : رآیت عمر بن الخطاب رفع یدیه في آول تکبيرة ثم لا یمود قال 
الحاکم : نها رواية شاذة وقد رواه سفیان الثوري عن الزبیر ابن عدي عن ابراهيم 
عن الأسود عنه ولم یذکر فیه: «ثم لا یعودا وحکم ابن الجوزي بعدم صحة هذا 
لائر . 

قال ابن الملقن : وفي ذلك رد علی تصحیح الطحاوي له» فلا تعارض بها 
الأخبار الصحيحة المأئورة عن عمر: آنه کان برفع یدیه في الرکوع وعند الرفع منه» 


انتهی۳. 

قلت: لما کانت زيادة الراوي الثقة مقبولة لم یسعنا القول الا بصحة هذا 
الاثر؛ لان من حفظ حجة علی من لم یحفظ فربما حفظ من روی عن الاسود 
قوله: «ثم لا یمودا» ولم یحفظه من یشارکه في الأسود. 


(۱) «شرح معاني الأثار» (۱/ ۰۲۲۷ رقم: ۱۲۹۲). 
(۲) انظر: «البدر المتیر» (۳/ 4۸۲- 4۸6-4۸۳ - 4۹۷-4۹۱ -۵۰۱). 
(۳0) انظر: «البدر المتیر» (۲/ 0۰۱). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وغاية ما یقال فیه: ان الأسود آخبر بما رأی من عمر هه من عدم [الرفعآ» 
وغیره آخبر عن عمر یما شاهده من الرفع» فعمر له کان أحیانا برع وأحیناً 
لا برفع» ومن آين لنا آن عمر مه کان یفعل هذا بحیث لا یترکه في شيء من 
صلاته؟ فالحکم بتضعیفه غیر متجه؛ والحق ما قرره الطحاوي من الصحة. واله 
آعلم. 

وکان ابراهيم والشعبي لا برفعان الا عند افتتاح الصلاة وروی الييهتي عن 
عطية العوفي : آن آبا سعید الخدري وابن عمر کانا یرفعان آیدیهما آول ما یکبران ثم 
لا یعودان» وهذا نما رواه سوار عن عطية. وقال البخاري: سوار منکر الحدیث» 
وقال الحاکم : عطية ذاهب بمرة. 

وروی البخاري في رسالته عن أبي بکر بن عیاش عن حصین عن مجاهد") 
قال: "ما رآیت این عمر رافعاً یدیه في شيء من الصلاة لا في التکبيرة الأولی». 

فالحاصلٌ : آن عدم الرفع قد ثبت من حدیث ابن مسعود» وحدیث ابن عمر 
فیما رواه الييهقي في «خلافیاتها» ومن آثر عمر ج4#ه فیما رواه الطحاوي والييهقي» 
وباقي الاحادیث التي آوردناها مما ذکرنا فیها المقال للمحدئین کلها تصلح شاهداً 
للاحادیث النافیت. واه آعلم . 


وأما ما استدل به بعض الحنفية مما آخرجه مسلم عن جابر بن سمرة قال: 
خرج علینا رسول اه صلی له تعالی علیه وسلم فقال: «مالي آراکم رافعي آیدیکم 
کأنها آذناب خیل شش اسکنوا في الصلاه»(» فهو کما قاله البخاري قال: 


(۱) «رفع الیدین» (۱/ ۹3 رقم: 680 


(۷) «صحیح مسلم» (6۳۰). 


(4) کتاب الصلاة 


ولا یحتج بمثل هذا من له حظ من العلم» فانما کان ذلك في الخروج عند السلام 
لا في القیام» انتهی. 


قلت: ویژیده ما وقع عند مسلم في روایته الاخری عن جابر۷ قال : «کنا 
ٍذا صلینا مع رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم قلنا: السلام علیکم ورحمة ال 
وآشار بیده لیالجانیین» فتال رسول اه صلی اه تعلی علیه وسلم : علام تون 
بأیدیکم کأنهاآذاب خیل شمس؛ انما يكني آحذکم آن یضع یدیه علی فخذیه: ثم 
یسلم علی آخیه من علی یمینه وشماله؟» فهذا صریح في آنه لا یلیق الاستدلال 
بهذا الحدیث في نفي الرفع . 

(فقال الأوزاعي) رد علی آبي حنيفة رحمه اه وترجیحاً لما استدل به علی 
ثبات الرفع : (أحدئك عن الزهري عن سالم عن آییه) يعني هذا الاسناد عال 
(وتقول) في معارضته: (حدثتي حماد عن ابراهیم) يعني واسنادك نازل» ولم یساو 
حماٌ الزهريٌ ولا ابراهيمٌ سالمً. 

(فتال له)؛ آي: للاوزاعي (آبو حنیفة: کان حماد) بن آبي سلیمان (فقه 
من الزهري؛ وکان ابراهیم آفقه من سالم» وعلقمة) بن قیس (لیس بدون ابن 
عمر في) آمر (الفقه)؛ اٍذ الفقه معرفة اللفس ما لها وما علیها فکل من ابن عمر 
وعلقمة کانا شدید الاستمساك بما ورد من هدیه صلی الّه تعالی علیه وسلم کثیر 


(۱) «صحیح مسلم» (4۳۱). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


ون کانت لائن عُمَر باه و له قضل صخبة. قالاسوه له فضل 
کیی وع هو داش فسَکت الاورَاعْ. 
و 

۸ - الحدیث التاسع عشر: و ییاه 0[ 
الاخذ بالسنة. 

(وان کانت لابن عمر صحبة) هذا جوابٌ سوال مقدّر» تقدیره: کیف ساغ 
لك آن تساوي بین ابن عمر وعلقمة مع آن ابن عمر نال شرف الصحبة؟ (آو) قال: 
(64؛ آي: لابن عمر (فضل)؛ أي: فضیلٌ (صحبة) وقد قصر علقمة عن ذلك» 
فقال الامام رحمه له في جوابه : (فالأسود) بن یزید الذي شارك علقمة في رواية 
الحدیث عن اين مسعود ثبت (له فضل کثیر)» ویجیّر علقمةٌ بفضل الأسود ما فاته 
من فضيلة الصحبة. (وعبداشٌ) ابن مسعود (هو عبدا) الذي کان َشدّ الناس هدیا 
ودلاً وسمتابلتبي صلی ال تعالی علیه وسلم» وه الذي قال فبه المصطنی 
صلی ال تعالی علیه وسلم : «رضیت لامتي ما رضي لها ابن أم عبد» وکرهت لها 
ما کره لها اين آم عبدم. 


(فسکت الاأوزاعي) حیث رأی ترجیح حدیث ابن مسعود علی حدیث غیره؛ 
فافهم واه آعلم. 

* (الحدیث التاسع عشر : آبو حنيفة ط) تابعه محمد بن فضیل عند 
الترمذي" في «کتاب الصلاة»۰ وقد آخرجه ان ماجه في «کتاب الطهارة!» 
(۱) آخرج البزار في «مسنده" (۳94/۵) 

(۷) «سنن الترمذي» (۲۳۸) 


(۳) «سنن ابن ماجه» (۲۷۳) 


(4) کتاب الصلاة 


عَن طریف آبي سفن عنآيي نتضرت عن آبي میحر .. 
والعقيلي في «تاریخه!۰ (عن طریف) - بوزن فعیل - ابن شهاب» ویقال : ان 
سفیان؛ ویقال: ابن سعد ویقال: طریف الأشل السعدي؛ ویکنی ب (أيي سفیان)؛ 
قال النسائي : متروك الحدیث» وآجمعوا آنه ضعیف الحدیث. 

وقال ابن عدي: روی عنهالقات, وانما کر علیه في متون لا حادیث آشیاء 
لم یأت بها غیره» وأما آسانیده فهي مستقیمة . 

وقد آخرج الحاکم) حدیث آبي سعید هذا من طریق حسان بن |براهیم» 
عن سعید بن مسروق» عن أبي نضرة» عن آيي سعید» ثم قال: هذا حدیث صحیح 
الاسناد علی شرط مسلم ولم یخرجاه» قال ابن الملقن: لکن في «علل الدارقطني»: 
آن سعید بن مسروق لا یحدث عن آبي نضرة» انتهی. 

(عن آبي نضرة) واسمه المنذر بن مالك العبدي؛ بطن من عبد القیس» 
یقال له: آبو نضرة العَرّقي - بفتح الواو قبل القاف - وهو بصري» روی عن علي 
مرساث وروی عن این عباس وأبي سعید وجماعة وروی عنه قتادة وعبد العزیز 
ابن صهیب وابنهعبد الملك وجماعة» فلج في آخر عمره» وصلی علیه الحسن؛ 
قال خليفة: مات سنة ثمان ومشة. وقال ابن الملقن: وکان نقة یخطی» فصیحاً 
مقوها 

(عن آبي سعید الخدري ت4) وقد آخرج الدارقطني() في «سننه» حدیثه 
آیضاً من حدیث عبداله بن زید مرفوعً بلفظ : اافتتاح الصلاة الطهور؛ وتحریمها 
التکبیر» وتحلیلها التسلیم»۰ وفي |سناده الواقدي وهو ضعیف . 


(۱) «لستدرك؛ (40۷). 


(0) ستن الدارقطني» (۱/ 0۳۱ رقم: 6۵» ودالبدر النیر» (۳/ 40۲). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وروي من حدیث این عباس مرفوعاً: «مفتاح الصلاة الطهور؛ الحدیث؛ 
رواه الطبراني في «الکبیر»()» وفي |سناده نافع مولی یوسف السلمي» قال آبو 
حاتم: متروك الحدیث. 

وروي من حدیث ابن مسعود آیضاً موقوفاً علیه قال : «مفتاح الصلاة التکییر» 
وانقضازها بالتسلیم۲» رواه اليهقي والشانعي في «القدیم»» والطبراني في «الکییر»» 
وأبو نعیم في «کتاب الصلاة»۳. 

وروي أیضاً من حدیث آنس" موقوفاً علیه قال: «مفتاح الصلاة الطهور» 
والتکییر تحریمها"؛ رواه ابن عدي» وضعفه بنافع آبي هرمز» قال النسائي وغیره: 
لیس بلقة . 

وروي آیضاً من حدیث علي() تفه فیما رواه محمد بن عبدالله بن عقیل» 
عن محمد بن الحنفیة عن علي تقه: آنه صلی ال تعالی علیه وسلم قال : «مفتاح 
الصلاة الطهور» وتحریمها لتکبیر» وتحلیلها لتسلیم!» قال الترمذي: هذا الحدیث 
آصح شيء في هذا الباب وأحسن؛ قال : کان آحمد واسحاق والحميدي یحتجون 
بحدیث عبداله بن محمد بن عقیل» قال محمد: وهو مقارب الحدیث. 


وأخرج حدیث علي محمد بن أسلم في «مسنده؟ وابن السکن في «سنته 


() *الستن الکبری» (۰۱۷۳ ۰6۱۷4 واالمعجم الکییر» .)٩۲۷۱(‏ 

(۳) کذا في الأصل؛ والصواب: «عن ابن عباس مرفوعاه» انظر: «الکامل» (۷/ ۰8٩‏ ۵۰) 
في ترجمة نافع يي هرمزه ولعل هلا الخطا شا من آن ان عدي ذکر آحادیث نافع عن 
آنس: ثم ذکر آحادیث نافع عن ابن عباس: وهذا آول حدیث منها؛ فتدبر. 

(6) آخرجه آیو داود (۰)0۱ والترمذي (۳) 


(4) کتاب الصلاة 


َو سول اه و ال : «لوْضُوهٌ 
الصحاح المًئورة»» وروي من حدیث جابر آیضاً مرفوعا: «مفتاح الجنة الصلاة؛ 
ومفتاح الصلاة الوضوء» آخرجه أحمد وأبو داود الطيالسي والبزار والترمذي» 
والطبراني في «الصغیرا والعقيلي في «تاریخه»» والييهقي في شعب الایمان»(» 
وابن السکن» من حدیث سلیمان بن تم عن آيي یحیی القتات عن مجاهد عن 
جابر به وآبو یحی القتات وسلیمان بن قرْم وثقهما قوم» وضعفهما آخرون» 
وممن ضعفهما النسايي وأحسن طرق هذا الحدیث في هذا الباب حدیث علي مق 
ثم بعده حدیث جابر . 

(آن رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم قال: الوضوء) بضم الواو اسم 
للفعل» ویفتحها اسم للماء هکذا نقله این الأنباري وجماعة من آمل اللغة وغیرهم 
عن آکثر هل اللغة» وذهب الخلیل والأصمعي وأبو حاتم السجستاني والازهري 
وجماعة لی آنه بالفتح فیهما؛ قال صاحب «المطالع» : وحکي الضم فیهما. 

وأصل الوضوء من الوضاءة» وهي الحسن والنظافت وسمي وضوء الصلاة 
وضوهاً لانه ینف صاحبه ویحسته . 

والرواية هنا کما قاله العراقي بالفتح» ویراد به الماء علی الأشهر قال: 
واشتهر علی الألسنة بالضم» والمراد به الفعل» قال: والاول آظهر؛ لأن الماء 
مفتاح واستعماله فتح . 


قال ابن العربي في «شرح الترمذي» : وسمي الوضوء (مفتاح الصلاة) لآن 


(۱) «سند آحمد» (۳/ ۰6۳6۰ وامسند الطيالسي» (۰۱۷۹۰ واسنن الترمذي؛ (8)» 


و؛المعجم الصفیر؟ (۰)0۹۷ والضعفاء الکبیر» للعقيلي (۲/ ۰6۱۳۹ واشعب الایمان» 
۲۷۱ 


الواهب اللطیفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 
الواهب شرح امام آبي حنی 
۳۳۹ 


والکبیر تخرها 
الحدث مانمٌ من الصلاة» کالعلق علی الباب یمنم من دخوله |لا بمفتاح» ففیه 
نع من یمنع من ک 

دلیل لاشتراط الطهارة للصلات» ولدلالة حصر المبتدا في الخبر علی انحصار مفتاح 
الصلاة في الطهارت کما جاء في بعض الروایات: «مفتاح الصلاة الطهورا؛ فدلٌ 
علی آنها لا تخرج عن الذمة الا بالطهارت» وهذا معنی ما آخرجه الشیخان عن آبي 
هريرة نقه مرفوعاً: «لا یقبل اه صلاة من أحدث حتی یتوضاً»(۰۱ والمراد بالقبول 
وقوعها مجزنة بمطابقتها لس وقد قدمنا في معنی القبول ما یزیده وضوحاً. 

(والتکبیر تحریمها)؛ يعني : ان التکبیر محرّم لکل ما ینافیها من کلام آو 
آکل آو شرب. فالاسناد فیه مجازي؛ لأن التحریم لیس نفس التکبیر» بل به پثبت 
آو یجعل مجازا لغویاً باستعمال لفظ التحریم فیما به -أي: ما یثبت به تحریم - 
الصلاة التکبیر . 

وأصل التحریم من قولك: حرمتٌ فلاناً کذا؛ أي: منعته» وکل ممنوع فهو 
حرام وحرم» قال في «المظهر»: سمي الدخول في الصلاة تحریماً؛ لأنه یحرم 
الاکل والشرب علی المصلي فلا یجوز الدخول في الصلاة الا بالتکبیر مقارناً به 
النیة» انتهی . 

وتکبيرة الاحرام رکن عند الجمهور؛ وعند بعض الحنفية شرط وهو وجه 
عند الشافعية آیضاء وقیل: سنق قال ابن المنر: لم یقل به أحد الا الزهري ونقله 


غیره عن سعید ین المسیب والاأوزاعي ومالك ولم یثبت عن آحد منهم تصریحاء 
وانما قالوا فیمن آدرك الامام راکعاً: تجزیه تکبيرة للرکوع» نعم؛ نقله الکرخي من 
الحنفية عن |براهیم بن علية وأيي بکر الاصم؛ فخالف الجمهور؛ ودلیل الجمهور 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)۱۳9 واصحیح مسلم» (۲۲۵). 


(4) کتاب الصلاة 


في ذلك قوله تعالی : «ری ی لمدشر: ۰1۳ ومقتضاه الافتراض؛ ولم یفترض 
التکبیر خارج الصلاة؛ فوجب آن یراد بها الافتراض الواقع في الصلاة اعمالاً 
للنص في حقیقته حیث آمکن؛ ومواظبة النبي صلی اه تعالی علیه وسلم من غیر 
ترك مرّق وهي تفید الوجوب. 

ثم المراد من التکبیر عند الجمهور لفظة: له آکبره» وذلك لقوله صلی ال 
تعالی علیه وسلم في المسيء صلاته عند آبي داود: «لا تتم صلاة آحد من الناس 
حتی یتوضاً فیسیغ الوضوء ثم یکبر»( ورواه الطبراني۳) بلفظ : «ثم تقول : ال 
آکبره» وجمیع من روی صفة صلاة النبي صلی ال تعالی علیه وسلم آخبر بنه 
صلی ال تعالی علیه وسلم لم یقل في الافتتاح الا : له آکبر» . 

وقال بو حنیفة ومحمد: ینعقد بکل لفظ یقصد به التعظیم فیجوز آن 
یستفتح ب: له أعظم. آو جل لکن مع الکراهة لمن یحسن آن یقول: اه آکبر» 
کما آفاده اين الهمام۳. 

(والتسلیم تحلیلها) التحلیل جَْل الشيء المحرم حلالاٌ. فسمي التسلیم به 
لتحلیل ما کان حراماً علی المصلي لخروجه من الصلاة؛ قال ابن الملك: واضافة 
التحریم والتحلیل ٍلی الصلاة لملابسة بینهما . 

وقال بعضهم : يعني بذلك آن الصلاة صارت بهما کذلك. فهما مصدران 


(۱) «ستن آبي داود» (۸0۷) وفیه: «لا تتم صلاة لأحد من الناس حتی یتوضاً فیضع الوضوء 

ثم یکی 
(0) «لمعجم الکیر» (*40۲). 
(۲) «شرح فتح القدیر؛ (۲9/۷). 


الواهب الطیفة شرح مسند لام آيي حنيفة 
وفي کل 
مضافان اٍلی الفاعل . 

وقال الطيبي: شبه الشروع في الصلاة بالدخول في حریم الملك المحمي 
عن الأغیار؛ وجعل فتح باب الحرم بالتطهیر عن الادناس» وجعل الالتفات الی 
الغیر والاشتغال به تحلیلا تبیها علی التکمیل بعد الکمال۱» انتهی . 

وقال الخطابي: فیه آن التسلیم رکن للصلاة کالتکبیر» ولا یکون تحلیل الا 
به دون الحدث والکلام» وکان صلی اه تعالی علیه وسلم لا یخرج من الصلاة 
لا بلفظ السلام» فهذه مواظبة من غیر ترك مر وقد قال: «صلوا کما رآيتموني 
أصلي»۰ وبه قال الجمهور» وعند أبي حنيفة رحمه الّه (نما یفترض علی المصلي 
الخروج بصنعه. وآما لفظ : السلام علیکم فواجب عنده بناه علی الفرق بین الفرض 
والواجب. وذلك لاأنه صلی ال تعالی علیه وسلم قال لابن مسعود بعد آن علمه 


بفانحة الکتاب ون . .. 


التشهد: «ذا قلت هذاء فقد قضیت صلاتك. ان شنت آن تقوم فقم» وان شئت 
آن تقعد فاقعد»(» رواه آبو داود. 

(وفي کل رکعتین فسلم) سيأتي قریباً ان شاء اه بان المراد من قوله : 
افسلم. 

(ولا تجزی »؛ آي: لا تصح (صلاه؛ آي: أیْ صلاة کانت فریض و نله 


ٍذا کانت ذات رکوع وسجود (الا بفاتحة الکتاب ومعها)؛ أي: فیکون مصحوباً 


( هرق المفانیح»(۳4/۷) 
(۷) انظر: «صحیح این حبان» (۱10۸) 


(۳) «ستن آبي داود؛ )٩۷۰(‏ 


(4) کتاب الصلاة 


(غیرها) من کتاب الّه تعالی سور کانت» آو آیةٌ طویلك و ثلاث آیات قصار. 
وتمسك بهذا الحدیث وقال بوجوب قراءة الفاتحة وضم سورة قصيرة آو 
آیاٍ قصار آو آیة طویلة فیها في کل ركعة من الرکعتین الأولیین والوجوب 
عنده غیر الفرض» ومفاد الوجوب غیر مفاد الفرض» فان الصلاة تجزی؟ مع ترك 
الواجب. ولا تجزی مع ترك الفرض» والحدیث وان کان فیه اشتمال علی وجوب 
الفاتحة وشيء آخر معها» لکن لفظ الاجزاء یفید ما هو فوق ذلك» وهو الفرضية 
وسنذکر ما آوجبهم في القول بایجاب الفاتحة دون القول بفرضیتها في الحدیث 
الاتي ان شاء اه تعالی . 

ولا خلاف في آن مطلوب القراعة رکن من آُرکان الصلا: 
تعيينها في الفاتحت وکذلك في ضم شيء معها» فقال آبو حنيفة بوجوب ضم شيء 


وانما الخلاف في 


معهاء وقال مالك وأحمد والشافعي بسنیته. وحجة آبي حتنيفة حدیث الباب. 
وما وقع عند آبي داود من حدیث أبي هريرة قال: قال لي رسول اه صلی اه تعالی 
علیه وسلم : «اخرجْ فناد في المدينة : انه لا صلاة الا بقرآن ولو بفاتحة الکتاب 


فما زاد»()» وفي روایة: «لا صلاة الا بقراءة فاتحة الکتاب فما زاد»( وعنده 


آیضاً من حدیث آبي سعید قال: «آمرنا آن نقرا بفاتحة الکتاب وما تیسر(۳) وسنده 
قوي کما قاله الحافظ0). 


(۱) «سئن آبي داودا (۸۱۹) 
(۷) «ستن آبي داود" (۸۲۰) 
(۳) «سن آبي داودا (۸۱۸) 
(8) «فتح الباري» (۷/ ۲4۳). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


ووقع في حدیث المسيء صلاته عند آبي داود(: «ثم اقراً بأم القرآن 
وما شاء اله آن تقرأه. 

واستدل المخالف بما آخرجه البخاري آبي هریرة: «وان لم تزد علی 
آم القرآن آجزأت» وبما آخرجه این خزيمة من حدیث ابن عباس: «آن النبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم قام فصلی رکعتین لم یقرا فیهما الابفاتحة الکتاب»(۳. 

قلت: آما الأول فموقوف لا یعارض المرفوع» والثاني وان کان آحمد وأبو 
یعلی والطبراني آخرجه» وکذلك البزار» لکن في |سناده حنظلة السدوسي» ضعفه 
ابن معین وغیره» ولم یُذکر لنا آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم اکتفی بالفاتحة 
دون السورة الا في هذا الحدیث. ومو معلول» وصح ٍیجاب ذلك عن بعض 
الصحابة منهم عثمان بن آبي العاص؛ وقال به ابن کنانة من المالکیة» وحكي رواية 


عن آحمد. 


وهذا کله في حق من یحسن القراءة» وأما من لا یحسن. فقال فیه آبو حنيفة 


ومالك: یقوم بقدر القراءة» وقال الشاقعي وأحمد: مقدار القراءت» وذلك لما 


وقع في حدیث المسيء صلاته في بعض طرقه(*): «ثم اقر ان کان معك قرآن فان 
لم یکن فاحمد الله وکبتر ولل»0. 


(۱) «ستن آيي داوده (۸0۹) 

(۷) «صحیح البخاري» (۷۷۲). 

(۳) «صحیح ابن خزیمة؛ (۰)0۱۳ وافتح الباري» (۷/ ۲4۳). 
(6) آخرجه الطحاوي في «معاني الثار» (۱۲۹۰) 

(0) انظر: «فتح الباري» (۷/ ۲۳). 


(4) کتاب الصلاة 


وفي روَاية المقر : عَن آبي حنيفةً مثل» وراد فی آخره 


(وفي رواية المقري) - لا آدري ما اسمه - (عن آبي حنيفة مثله)؛ آي: بذلك 
السند وتلك الألفاط (وزاد في آخره: قلت لأيي حنیفة: ما يعني)؛ آي: ما یقصد 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم (بقوله: في کل رکعتین فسلم؟ قال)؛ أ 
حنيفة : (يعني) یقصد بذلك (التشهد. قال المقري: صدق)؛ أي: آبو 
ذکره» وذلك لما آخرجه الترمذي عن ابن عباس مرفوعاً: «الصلاة 
في کل رکمتین وتخَعوتضرع وتمنْکن»(۱ الحدیث وکل صلاة لا یخلو عنها 
التشهد بعد کل رکعتین منها» بخلاف السلام فقد یتخلف کما في الرباعية والثلائيق 
وهذا وجه |شکال السائل في کلام الامام رحمه له (شارة الی آن الشارع صلی اه 
تعالی علیه وسلم استعمل لفظ السلام في التشهد مجازا؛ لأنه سیبه في بعض 
الحالات وانما آطلق لفظ السلام علی التشهد بناء علی آنه لا یخلو التشهد من 
قول : السلام عليك آیها النبي ورحمة له وبرکاته . 

ویستلیل بحدیث الباب من قال بوجوب التشهد بعد کل رکعتین؛ وممن قال 
به اللیث واسحاق وأحمد في المشهور؛ وهو قول للشافعية ورواية عند الحفیة 
والمشهور من مذهب آيي حنيفة آنه واجب دون الفرض مطلقاًء کما في «البحر(». 


واختار بعضهم سنية التشهد في القعدة الأولی» ووافقهم مالك والشافعي» 
وهذا هو الخلاف بعینه في الجلسة الأولی وآما الجلسة الأخبرة فعند آبي حنيفة آنها 


۱ «سنن الترمذي» (۳۸۰) 


() «البحر الراتی» (۱۲۸/۳) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


الکتاب وعَها شيب . 

ب ۶ 
۹ - الحدیث العشرون: و تیه طقه عَن عطاء بسن آببي 
عنآي هرن هه تال: نی ميي رشول ار بان 
«لا صَلاة الا بقر] 


رکن» والائمة اتفقوا علی ذلك الا آنهم اختلفوا في التشهد الخر» فقد مر مذهب 
آبي حنیفة» وقال مالك: نه سنة کالأول» وقال الشافعي وأحمد في المشهور عنه: 
التشهد الاخیر رکن؛ وقد روي عن آحمد رواية آخری: آن التشهد الأخر والجلسة 
بمقداره هي الرکن وحدها . 

(وفي روایة) لهذا الحدیث السابق (نحوه وزاد في آخره؛ آي في 
الحدیث في تلك الروایة: (ولا تجزی" صلاة) ذات رکوع وسجود (لا بفاتحة 
الکتاب ومعها شيء) َحَرُ من کتاب ال تعالی» فافهم. 

* (لحدیث العشرون: آبو حنيفة خبه عن عطاء بن آبي ریاح) براء مفتوحة 
وموحدة» (عن آبي هريرة هه قال: نادی منادي رسول ال صلی ان تعالی علیه 
وسلم بالمدینة) قد مر في شرح الحدیث السابق آن آبا داود أخرج هذا الحدیث 
بمعنی هذا اللفظ وآظهر فیه آن المنادي بذلك آبو هریرة وکذلك وقع عند 
البیهقی") آیضاً. 

(لا صلاة الا بقراء) شيء من کتاب الثه تعالی لقوله تعالی : افو ما 


(۱) «الستن الکبری» (۲۲۸۷) 


(4) کتاب الصلاة 


۲ # 
من المزمل: ۰۲۰ (ولو) کانت تلك القرامة (بفاتحة الکتاب)» ومفهوم هذا 
الحدیث علی مفهوم ما آخرجه الشیخان عن عبادة بن الصامت مرفوعاً: «ل صلاة 
لمن لم یقرً بغاتحة الکتاب»( فان مفهوم حدیث الباب الاجزاٌ بمطلق القراءة 
فاتحةً کانت و غیرها» ومفهوم حدیث عبادة تعیین قراءة فاتحة الکتاب» وقد روي 
عن آبي هريرة عند آبي داود والترمذي : «آمرني آن آنادي انه لا صلاة الا بقراءة 
فاتحة الکتاب»( والقصة واحدق فوجب حمله علی آن ذلك من تصرف الرواق 
قال بعض العلماء: اللفي لا براد الا علی النسب لا علی نفس المفرد» والخبر الذي 
هتو متعلق الجار محذوف فیمکن تقدیره: 
ن الفاتحت آو: «کاملة» فیخالفه» انتهی . 


«صحیحة؟ فیوافق رأي من یقول 


بفزضية 


وردّه عیاض وغیره بأن نفي الذوات قد جاء کما في قول جمیلة: لا آنا 
ولا ثابت» فلا حصر للنفي في اللسب. ونفي الذوات هنا هو الأولی؛ لان المراد 
من الصلاة |ٍنما هي الشرعية» فان آلفاظ الشرع محمولة علی عرف الشارع؛ لکونه 
بعث لبیان الشرعیات لا لبیان موضوعات اللغةء وٍذا کانت الصلاة المنفية هي الشرعية 
استقام دعوی نفي الذات» فعلی هذا لا یحتاج الی اضمار «الاجزاء» ولا «الکمال»» 
ویزیده رواية الاسماعيلي من طریق العباس بن الولید آحد شیوخ البخاري» عن 
سفیان» عن الزهري؛ عن محمود ین الرییع؛ عن عبادة مرفوعاً: «لا تجزی" صلاة 


(۱) «صحیح البخاري» (۰6۷۲۳ واصحیح مسلم» (۳۹۵). 
(۷) «سنن آيي داود» (۰)۸۲۰ وسنن الترمذي» (۳۱۲). 


(۳) هسنن آبي داود؛ (۲۲۲۷) وفیه : حبيية 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


لا یّقراً فیها بفاتحة الکتاب»( وتابعه علی ذلك زیاد بن آیوب آحد الأثبات» 
آخرجه الدارقطني وقال : |سناده صحیح . 

وله شاهد من طریق العلاء بن عبد الرحمن عن آیبه عن آبي هريرة مرفوعاً 
بهذا اللفظ آخرجه این خزيمة وابن حبان وغیرهما(؟. 
: ان قوله: «لا صلاة» نفي بمعنی النهي؛ أي: لا تصلوا 
الا بقراءة فاتحة الکتاب» ونظیره ما في مسلم: «لا صلاة بحضرة الطعام»۱ فانه 
عند ابن حبان: «لا يصلي حدکم بحضرة الطعام»٩)‏ لکن لما کانت هذه الأحادیث 
کلها آخبارا آحادً ما تفید النظن کان الحکم بوجوب قراءة الفاتحة آولی من الحکم 
بفرضیتها؛ فان الفرض ما ثبت بدلیل قطعي لا شبهة فیه. وذلك لا یکون الا بالقرآن 
و بالمتواتر من الأحادیث» ولا تواتر هناء والواقع في کتاب اه تعالی 1۶ 
رن لزمل: ۱۰] وهو آعم. ولا یکون لول بالوجوب دون الفرضة قولاً 
بجواز الصلاة بدون قراءة الفاتحة فانه قد تقررت عند الحنفية قاعدة: کل صلاة 


وم 


دیت مع کراهةالتحریم آو ترلك واجب وجبت (عادتها» فتعجب الحافظ ابن حجر 
رحمه اه عن الحنفية في غیر محله لعدم اطّلاعه علی قواعدهم» هذا ٍن ترکها عامداً 
آو ترکها ساهیاً ولم یسجد لهاء فاٍن سجد لها جزأنه صلاته؛ لأن الواجب |ذا ترك 
سهواً أجزاً عنه السجود للسهو فافهم . 


() «صحیح البخاري» (۷۲۳. 


(۷) «صحیح این حبان» (۰)۱۷۸۹ واصحیح ابن خزیمة» (۰)6۹۰ وانظر: «فتح الباري» 
(۲4۱/۲). 


(۳) «صحیح مسلم» (010). 
(8) «صحیح این حبان» (۲۰۷۵) 


(4) کتاب الصلاة 


ویستیل بحدیث الباب من بری وجوب قراءة الفاتحة في کل رکعة بناء علی 


آن کل رکعة تسمی صلاة ویژید ذلك قوله صلی ال تعالی علیه وسلم للمسيء 
صلاته(: «وافعل ذلك في صلاتك کلها» بعد آن آمره بالقراءة» وفي رواية لاحمد 
وابن حبان: «ثم افعل ذلك في کل رکعةا؛ ولذلك قال الشافعي وأحمد بوجوب 
قراءة فاتحة الکتاب في کل رکعة» وروی الحسن عن آبي حنيفة وجوبها آیضا» 
وظاهر الرواية في مذهبه آنها سنة في الأخریین قال في «الدر المختار»: واکتفی 
المفترض فیما بعد الأولیین بالفاتحة. فانها ستة علی الظاهر» ولو زاد لا باس هب 
اتحة - وصحح العيني وجوبها - [وتسبیح ثلائًه وسکوت 


وهو مخیر پین قرامة 
قدرها]۲ انتهی . 


وآما مالك فقد حکی عنه ابن المنذر في «الاشراف» روایتین  :‏ 
في کل ركعة من صلاته 
فانه یسجد للسهوء وتجزئه صلاته الا الصبح؛ فانه ان ترك القراءة في |حدی 
رکعتیها استألف الصلاة. 


کمذهب الشافعي وأحمد. والأخری آنه ان ترك القراء 


وروی ابن المنذر عن الحسن البصري باسناد صحیح أه پروي وجوب قراءة 
فاتحة الکتاب في کل رکعة واحدة. 

واستدل بحدیث الباب من یری وجوب القراعة علی المأموم» قال این دقیق 
العید : وذلك للان صلاة المآموم صلاة فتتتفي عند انتفاء قراءة 


لفاتحة. فان وجد 


(۱) «صحیح البخاري» (۰0۷9۷ واصحیح مسلم» (۳۹۷). 
۳( «سند آحمد» (۶/ ۰۳6۰ واصحیح ابن حبان» (۱۷۸۷). 


(۳ «الدر المختار» (0۱۱/۱). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


عَن اد 


ع نس قَال : انا 


ار ارم الرجیم . 


دلیل يقتضي تخصیص صلا المآموم من هذا العموم قدّم علی هذا» والا فالأصل 
العمل به انتهی(). 

قلت: قد ورد من قوله صلی اه تعالی علیه وسلم۲۳: «من صلی خلف مام 
فقراءة الامام له قراءت*۰ وسنذکر بیان ذلك مفصلاً ٍن شاء ال تعالی في الحدیث 
الخامس والعشرین . 

* (الحدیث الحادي والعشرون: آبو حنيفة ح) تابعه یحی بن السکن عند 
الدارقطني"" في رواية هذا الحدیث» (عن حماد) وشعبة وعمران القطان» عن 
قتادة» (عن آنس) بن مالك الأنصاري؛ فسقط ذکر ق 


في رواية المسند ما بین 
حماد وآنس» وقد آخرجه الدارقطني کما ذکرناه فزال الانقطاع . 

(قال: کان النبي صلی اه تعالی علیه وسلم وأبو بکر) بعده في خلافته 
(وعمر) بن الخطاب في خلافته (لا یجهرون) في صلواتهم قبل الفاتحة ولا قبل 
السورة (ببسم اه الرحمن الرحیم)؛ وفي لفظ الدارقطني قال: «صلیتٌ خلف النبي 
لی اه تعالی علیه وسلم وأبي بکر وعمر وعثمان وکانوا یستفتخون بالحمد ثء 


(۱ انظر: «فتح الباري» (۷/ 6۲4۲ 
(۲) انظر: «ستن الدارقطني» (۱/ ۰6۳۲4 وهالمعجم الاوسط» (۸۱۳۲) 
(۳) «ستن الدارقطتي» (۱/ ۳۱۹ رقم: ۸). 


(4) کتاب الصلاة 


رب العالمین»(» ومذا لفظ مسلم في رواية آبضاء واللفظ الذي رواه الامام آخرجه 


آحمد والتسائي وابن زيمة وابن حبان والدارقطني» ورجالهم ثقات". 


وفي رواية مالك في «الموطا» والنساتی: «فلم آسمع أحداً منهم یقرأ یسم 
له الرحمن الرحیم» . 

ولفظ ما اتفق علیه الشیخان: «آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم وبا بکر 
وعمر کانوا یفتتحون الصلاة بالحمد له رب العالمین»(). 

وفي رواية لابن خزيمة والطبراني: «فکانوا بسرون ببسم ال الرحمن 
الرحیم»6۵. 

وعند مسلم في روایة: «لایذکرون بسم الّه الرحمن الر. یم في آول قراءة 
ولا في آخرها». 

هذه آلفاظ حدیث نس وعند مسلم وأبي داود من حدیث عائشة رضي ال 
عنها قالت: «کان رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم یفتتح الصلاة بالتکبیر 
والقراءة بالحمد نرب العالمین»00. 


(۱) «صحیح مسلم» (۳۹۹). 
(۷) انظر: «مسند آحمد بن حنبل» (۳/ ۰0۱۱۱ وستن اللساتي» (۰)۹۷۹ واصحیح ابن 


خزیمة» (۰)6۹0 وهسنن الدارقطني» (۱/ ۰۳۱6 رقم: ۲). 


(۳) «الموطا» للامام مالك (۰)۱4 وستن اللسائي» (۹۰۷). 
(4) «صحیح البخاري؟ (00۷8۳ واصحیح مسلم؟ (۳۹۹). 
() «صحیح ابن خزیمة؟ (4۹9)» و9المعجم الأوسط» (۱۱۳۰) 


60 «صحیح مسلم) (۳۹۹). 
(۷) «ستن آبي داودا (۰6۷۸۳ واصحیح مسلم» (44۸) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وعند مسلم من حدیث آبي هريرة قال: «کان رسول اه صلی اثّه تعالی 


علیه وسلم |ذا نهض في الرکعة الثانية استفتح القراءة بالحمد ه رب العالمین ولم 
یسکت»(). 


فهذه الأحادیث المروية عن هولاء الصحابة آنس وأبي هريرة وعائشة صحيحة 
لا کلام لاحد فیها. 

وقد ورد في معناها أحادیث أخر: 

منها ما آحرجه البزار" عن ابن عباس آنه سئل عن الجهر بیسم اه الرحمن 
الرحیم فقال : کنا نقول : هي قراءة الأعراب. قال الهيثمي: وفي |سناده آبو سعد 
البقال وهو نقة مدلس. وقد عنعنه. وبقية رجاله رجال الصحیح". 

وأخرج الطبراني في «الکبیر» عن ابراهیم الصائغ قال : سالت مطرا الوراق 
فقلت : آتقراًببسم الّه الرحمن الرحیم وتتصوذ من الشیطان الرجیم في کل سورة 
تفتتحها وفي کل رکعة؟ قال: آخبرني قتادةه عن محمد بن سیرین» عن عمران بن 
حصین وسمرة بن جندب» عن رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم قال: هما 
السکتتان یفعلهما في نفسه |ذاافتتح الصلاة واذا نهض من الجلوس في الرکعتین» 
قال الهيشمي : وفي |سناده ریحان آبو غسان» ولم آعرفه» وبقية رجاله ثقات(). 


(۱) «صحیح مسلم» (۵9۹). 
(۲) «کشف الاستار» (۱/ ۲۵6 رقم: 0۲۰) 


(۳) انظر: «مجمع الزواند» (۱۰۸/۷) 
(8) «لمعجم الکیر» (1994). 
(0) «مجمع الزواند» (۷/ 0۱۰۸ 


(4) کتاب الصلاة 


وأخرج الطبراني في «الکبیر» و«الأوسط» عن ابن عباس() قال: «کان 
رسول الّه صلی له تعالی علیه وسلم |ذا قرأً بسم له الرحمن الرحیم هزاً منه 
المشرکون. وقالوا: محمد یذکر له الیمامت وکان مسیلمة یتسمی الرحمن. فلما 
نزلت هذه الأية آمر رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم آن لا یجهر بهاه» قال 
الهيثمي : ورجال «الاوسط» موثقون. 

وأخرج الطبراني في «الکبیر) عن آبي وائل" قال: «کان علي وعبداله بن 
مسعود لا یجهران ببسم اه الرحمن الرحیم ولا بالتعویذ ولا بالتامین»» وفي اسناده 
سعید النول*" وهو ثقة [مدلس]0. 

وروی بو بکر الرازي في «أحکام القرآن* من رواية ابراهیم النخعي عن 
این مسعود قال : «ما جهر رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم في صلاة مکتوبة 
ولا آبو بکر ولا عمر بیسم اه الرحمن الرحیم». 

وعند الدارقطني والخطیب من طریق صالح بن شهاب" قال: «صلیت 
خلف آبي قتادة وابن عباس وآبي هريرة وأبي سعید رد و هه دود جع ری 


(۱) «المعجم الکبیر» (۱۲۲۶۵)» وهالمعجم الاوسط» (14۱۲) 

(0) «لمعجم الکیر» .)٩۳۰8(‏ 

(۲) کذا في الاصل. وعند «الطبراني: «آبو سعد البقال». وهو الصواب. انظر: «مجمع 
الزواند» (۷/ ۱۰۸). 

(8) «مجمع الزوائده (۱۰۸/۷). 

(۰) «أحکام القرآن» (فصل الجهر بالبسملة : ۲4/۱). 


(0) کذا في الأصل وفي «نصب الرایة» (۱/ ۰۳0۷ والدرایة؟: «نبهان»» وهو الصواب 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


نوا لا یجهرون»(» وصالح ضعیف . 


وقال سعید بن منصور: نا خالد؛ عن حصین» عن آبي وائل قال: «کانوا 
یسرون التعوذ والبسملة في الصلان . 

قال الحافظ ابن حجر في «تخریج أحادیث الهدایة0: الذي یتحصل من 
البسملة آقوال: 

آحدها: آنها لیست من القرآن اصلاً الا في سورة النمل» وهذا قول مالك 
وطائفة من الحنفية ورواية عن حمد . 

ثانیها: آنها آية من کل سورة آو بعض آية کما هو المشهور عن الشافعي ومن 
وافقه ممن قال : انها آية من الفاتحة دون غیرها. 

ثاللها: آنهاآیة من القرآن مستقلة برأسها» ولیست من السور بل کتبت في 
آول کل سورة للفصل. وعذا قول ابن المبارك وداود؛ وهو المنصوص عن أحمد. 
وبه قال جماعة من الحنفية» وعن أحمد بعد ذكك روایتان» أحدهما: آنها من 


الفاتحة. والثانية : لا فرق» وهو الأصح. 
ثم اختلفوا في قراءتها في الصلا. فعند الشافعي ومن تبعه تجب» وعن 
مالك تکره» وعن آبي حنيفة تستحب» وهو المشهور عن أ 


لفوا فعن الشافعي: یس الجهر بها؛ وعن آيي 


(۱) کذا في النسختین؛ وفي انصب الرایة» (۱/ ۰6۳۰۷ ودالدرایة» (۱/ ۲۱۳۹: «فکانوا 
یجهرون». 


(۲) *الدراية في تخریج آحادیث الهدایة» (۱/ ۱۳۱ و۱۳۲) 


(4) کتاب الصلاة 


وحجة آبي حنيفة وأصحابه ما قدمناه من الأحادیث» وحجة الشافعي ففي 
ما آخرجه الخطیب من طریق بي وس آخبرني العلاه» عن آییه. عن أمي هریرة: 
«آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم کان |ذا آم الشاس جهیر ببسم اه الرحمن 
الرحیم»۰ وهذا قد آخرجه الدارقطني وابن عدي من هذا الوجه فقالا: «قرً؛ بدل 
«جهر» ومو المحفوظ عن آبي آوس علی؛ آن آبا وس لیس بحجة [ذاانفرد» فکیف 
]ذا خالف؟!(0. 

وآخرج الدارقطني عن سعید المقبري عن آبي هريرة مرفوعاً [قال : قال 
رسول ال ] : «علمني جبریل الصلاة؛ فقام وکبر لنا ثم قرا بسم له الرحمن 
الرحیم فیما یجهر به في کل رکمة» وفي |سناده خالد بن الیاس مترو(. 


وأخرج آیضاً عن سعید عن آبي هريرة مرفوعاً: ذا قرأتم الحمد فاقرژوا 
بسم الّه الرحمن الرحیم» نها أم القرآن وأم الکتاب والسبم المثاني» وسم اه 
الرحمن الرحیم آحد آیاتها"» ورجح الدارقطني" في «العلل» وقفه علی أبي هريرة. 

وأخرج الحاکم عن آبي الطفیل عن علي وعمار: «أن النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم کان یجهر في المکتوبات بیسم ال الرحمن الرحیم)» قال الحافظ : 


واسناده ضعیف(. 


(۱) انظر: «سنن الدارقطني» (۱/ ۰۳۰ رقم: ۰6۱۷ ودالکامل» (4/ ۰6۱۸۳ وفیهما: آبو 
تم 

(0) انظر: «ستن الدارقطتي» (۱/ ۰۳۰۷ رقم: 6۱۸ 

(۳) انظر: «سنن الدارقطتي» (۱/ ۰۳۱۲ رقم: ۳) 

)1۳۹/۱( «لستدرك»‎ )٩( 


(۵) «الدرایة» (۱۳۱/۱). 
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وأخرج هو والدارقطني عن ابن عمر مثله» وفي |سناده مقال» والصواب 
عن ابن عمر وه۱. 

وأخرج الحاکم عن ابن عباس: «کان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
یجهر ببسم اه الرحمن الرحیم؟» وفیه عبداله بن عمرو بن حسان وهو واه( . 

وأخرجلت]الترمذي» وفي |سناده هرمز آبو خالد الوالبي وفیه مقال- 

وغیر ذلك من الأحادیث الدالة علی الجهر بالبسملة» وکلها کما قال الحافظ 
ابن حجر فیها مقال» وأصح شيء في الجهر ما آخرجه النسائي عن نعیم المُجُمر 
قال: صلیت وراء آبي هربرت» فقرا بسم له الرحمن الرحیم» ثم قراً بأمالقرآن حتی 
بلغ: ولا الضالین؛ 

وذکر این الملمن آن عدة من روی الجهر من الصحابة يرتقي عددهم الی 
آحد وعشرین صحابی وذلك عن رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم» فمنهم 
من صرح بذلك» ومنهم من فهم من عبارته. 

قلت: قد ذکرت فیما سبق من الصحابة المذکورین خمس : علیاً وعماراً وأبا 
هريرة وابن عمر وابن عباس» والتعمان بن بشیر عند الدارقطني )۰ وفي |سناده 
آحمد بن حماد( والحکم بن عمیر عند الدارقطتي» وفي ٍسناده ابراهیم بن 


: آمین» وقال الناس: آمین» الحدیث"». 


(۱) انظر: «الدرایته (6۱۳۱/۱. 
(0) «لستدرك» (۱/ ۳۲۲ رقم: ۰۷۵۰ 
(6۳0 «سنن الترمذي» (۲60) 
(6) «ستن النساني» (68۰0. 
(۵) تن الدارقطتي» (۱/ ۰۱۳۰۹ رقم: ۲۷) 


)٩(‏ في نسخة اس؛ زيادة: اوهو ضعیف» 


(4) کتاب الصلاة 


ٍسحاق وهو متروك الحدیث"۰ وأم سلمة عند الحاکم(» و 
ابن هارون» قال البخاري: مقارب الحدیث» والحسن بن علي بن آبي طالب 
وجابر کلاهما عند الدارقطتي"۳» وفي (سناد حدیث جابر جهم بن عثمان 


مجهول؛ وبعضهم وا وسمرة وبي بن کمب عنده آیضا؛ وآبو موسی 


وعائشة. 

فهزلاءآریعة عشر» ولکن لا یسم حدیث کل منهم عن مقال؛ الا ما آخرجته 
عن النسائي وفیه مقال آیضاً من جهة آنه لم یصرح بان آبا هريرة جهر بالبسملة؛ 
وقد زعمت الشافعية آن حدیث نس مضطرب؛ وقد روي عنه قال: «صلیت خلف 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم وآبي بکر وعمر وعثمان وعلي تم فکانوا 
یجهرون ببسم ال الرحمن الرحیم»۰ آخرجه الحاکم من طریق آبي آویس» عن 
مالك عن حمید» عن نس" وأخرج الحاکم أیضاً والدارقطني عن عبدالّه بن 
عثمان بن ختیم : آن آبا بکر بن حفص آخبره: آن نس بن مالك قال: صلی معاوية 
بالمدينة صلاة فجهر فیها بالقراعة. فبداً بسم ال الرحمن الرحیم لام القرآن؛ ولم 
یقرًبها للسورة التي بعدها ولم یکبر حتی يهوي» فلما سلم ناداه من سمع ذلك من 
المهاجرین والأنصار: یا معاویة! سرقت ‏ 


نسیت؟ فآین بسم الّه الرحمن الرحیم 


(۱) _«سئن الدارقطتي» (۱/ ۰۳۱۰ رقم: ۰6۳۱ قلت: لیس في ٍسنده يراهيم ين (سحاق»» 
نعم وهو عند «الدارقطني» (رقم: ۲۰) في حدیث آبي هریرة فلیتأمل . 

(۲) «الستدرك» (۳۵۹/۱ رقم: ۰6۸6۸ 

(۳) «ستن الدارقطتي» (۱/ ۱۳۰۸ رقم: ۲۷). 

(6) «سنن الدارتطتي» (۱/ ۰۳۱۰ رقم: 6۲۹ 

(9) «الستدرك» (۳۵۹/۱) رقم: 0۸۵9 
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وأین التکبیر»؟! الحدیث(. 

والجواب عن ذلك: بان في ٍسناد الحدیث الاول عند الحاکم سیف بن 
عمیر التميمي ضعیف الحدیث وقد آفحش اين حبان القول فیه» وکذلك في |سناده 
آبو الفضل العباس بن عمر» وهو وان کان صدوقاً لکنه یخطیء» وقد آخرج 
الطبراني من وجه فقال: #کانوا یسرون»۰ وروی الخطیب من طریق این آبي داود؛ 


عن ابن آخي ابن وهب؛ عن عمه» عن العمري ومالك وابن عيينة» عن حمید؛ 
عن آنس: «آن رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم کان یجهر ببسم له الرحمن 
الرحیم في الفریض 2 ورواه ابن عدي عن ابن خي ابن وهب فقال: «کان 
لا یجهر»۲. 

فهذا هو التعارض الموجب لعدم الالتفات» وأما التعارض الذي ادعوه فغیر 
مسلم کما ستذکره ان شاه اف تعالی - 

وفي |سناد حدیث معاوية عند الدارقطني عبد المجید بن عبد العزیز کان 
یخطیء» وقال ابن حبان: متروك. 

وأما التعارض الذي آشاروا الیه في حدیث الباب فذلك ما وقع ممن روی عن 
شعبة فرواه جماعة من آصحابه عنه بلفظ : #کانوا یفتتحون القراءة بالحمد ‏ 
رب العالمین» ورواه آخرون بلفظ 
الرحیم؟. 

ولا یقال : هذا اضطرابٌ من شعبة؛ لأنا نقول : رواه جماعة من آصحاب 


: «فلم آسمع أحدا منهم یقرا بسم اه الرحمن 


(۱) «لمستدرك» (۱/ ۳9۷ رقم: ۰6۸5۱ واسنن الدارقطتي» (۱/ ۰۳۱۱ رقم: ۳۳) 


() انظر: «لدرایته (۱/ ۰6۱۳6 


(4) کتاب الصلاة 


قتادة عنه باللفظین فأخرج البخاري في «جزء القراء02» والنسائي واین ماجه من 
طریق آیوب وهولاء والترمذي من طریق آبي عوانة والبخاري فیه» وأبو داود 
من طریق هشام الدستوائي» والبخاري فیه» وابن حبان من طریق حماد بن سلمة 
والبخاري فیه» والسراج من طریق همام کلهم عن قتادة باللفظ الاول» وآخرجه 
مسلم من طریق الاوزاعي عن قتادة بلفظ : «لم یکونوا یذکرون بسم ال الرحمن 
الرحیم؟؛ وقد قدح بعضهم في صحته بکون الأوزاعي رواه عن قتادة مکاتبت» وفیه 
نظر؛ فان الأوزاعي لم ینفرد» فقد رواه آبو یعلی عن أحمد الدورقي» والسراج عن 
یعقوب الدورقي» وعبداله بن آحمد بن عبداله السلمي» ثلائتهم عن آبي داود 
الطيالسي عن شعبة بلفظ : «فلم یکونوا یفتتحون القراءة ببسم ال الرحمن الرحیم»» 
قال شعبة : قلت لقتادة: سمعتّه من آنس؟ قال: نحن سألناه لکن المراد من هذا 
آنهم کانوا یسرون بها بدلیل ما رواه سعید بن آيي عروية عند النساني وابن حبان» 
وهمام عند الدارقطني» وشیبان عند الطحاوي وابن حبان» وشعبة آیضاً من طریق 
وکیع عنه عند آحمده آربعتهم عن قتادة. 

ولا یقال: هذا اضطراب من قتادة؛ لا نقول: قد رواه جماعة من أصحاب 
آنس عنه کذلك فرواه البخاري في «جزء القراء» والسراج وآبو عوانة في 
«صحیحه؟ من طریق آبي داود» کلهم عن نس باللفظ الاو ورواه الطبراني في 
«الأوسط» من طریق سحاق آیضاء وابن خزيمة من طریق ثابت آیضا والنسائي 
من طریق منصور بن زاذان؛ وابن حبان من طریق آبي قلابة؛ والطبراني من طریق 
آيي نعام» کلهم عن نس باللفظ النافي للجهر» ویژیده رواية الحسن عن آنس عند 
این خزیمة بلفظ : #کانوا یسرون بیسم ال الرحمن الرحیم»» فاندفع بهذا تعلیل 
من آعل حدیث آنس بالاضطراب کابن عبد البر» والسيوطي في «تدریب الراوي 
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شرح تقریب النواوي»؛ لان الجمع مهما آمکن تعین المصیر ال( . 

وآما ما نخرجه آحمد باسناد رجاله ثقات عن آبي مسلمة سعید بن یزید قال: 
ساألت آنساً: آکان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم یقراً بسم له الرحمن 
الرحیم» والحمد له رب العالمین؟ فقال : انك لتسألني عن شيء ما أحفظه ما سألني 
عنه آحد تبلك < فمحمول علی آنه لعله لم یذکره حین سأله آبو مسلمة( بدلیل 
قوله : لم يسالني عنه آحد قبلك. ولا هذا السژال بعینه سأله قتادة کما في رواية 
ابن المنذر من طریق ابن جابر عن شعبة عن قتادة قال: سألت آنساً: آیقراً الرجل 
في الصلاة بیسم الّه الرحمن الرحیم؟ فقال: صلیتٌ وراء رسول اه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم وأبي بکر وعمر فلم آسمع آحداً منهم یقراً بسم اه الرحمن الرحیم: 
آو قاله لهما معاً فحفظه قتادة دون آبي مسلمة؛ فان قتادة أحفظ من آبي مسلمة بلا 
نراع۳. 

وقد آیده في رواية ذلك ثابت واسحاق بن آبي طلحة ومالك بن دینار وأبو 
قلابة وًبو نعامة والحسن ومنصور بن زاذان کما قدمناه» کلهم عن آنس . 

فاذا علمت هذا علمت آن حدیث آنس لا یمکن معارضته الا بحدیث مثله 
في الصحة. وأما من قال: ان آحادیث الجهر جاءت من طرق کثیرة» وترکه عن 
آنس وعبداله ین المغفل فقط والترجیح بالکثرة ثابت» وان أحادیث الجهر شهادة 
علی |ثباته» وترکه شهادة علی النفي والاثبات مقدم. وبأآن الذي روي عنه ترك 


(۱) انظر: 
)"0 في الاصل وفي «لفتح» «سلمة»» والصواب ماد 
«فتح الباري» (۲۲۸/۷). 


الباري» (۲/ ۲۲۸). 


لاه هو السائل عن آنس» فتدبر. 


(4) کتاب الصلاة 


الجهر قد روي عنه الجهر. فقد رده الحافظ فأجاب عن الأول بآن الترجیح بالکثرة 
نما یقع بعد صحة السند» ولا یصح في الجهر شي» مرفوع» وانم یصح عن بعض 
الصحابة موقوفاً» وقال الحازمي: أحادیث الجهر وان کانت مأثورة عن نفر من 
الصحابة غیر آن آکترها لم یسلم من شوا 

وقال ابن تيمية: وروینا عن الدارقطني أنه قال: لم یصح عن النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم في الجهر حدیث؛ وعن الدارقطني له صنف بمصر کتاباًفي الجهر 
بالبسملة. فأقسم علیه بعض المالكية لیعرفه الصحیح منها؛ فقال: لم یصح في 
الجهر حدیث. 

وأجاب الحافظ عن الثاني: بآنها وان کانت بصورة النفي لکنها بمعنی 
الاثبات» وقولهم: «انس لم یسمع لبعده) بعید مع طول صحبته . 

وأجاب عن الثالث : بأن من سمع منه حال حفظه آولی ممن أخذ عنه حال 
نسیانه» وقد صح عن آنس آنه سثل عن شي» فقال: سلوا الحسن؛ فانه حفظ 
ونسیناه انتهی . 


قلت: ولعل المعترض یشیر لی ما قدمناه من حدیث آنس في بات سماع 
البسملة وقد قدمنا آن طرقه معلولة لا بصلح منها شيء للمعارضة . 

وقال الحافظ : في الاخفاء نصوص لا تحتمل التأویل» وأیضاً فلا یعارضها 
غیرها لثبوتها وصحتها. وأحادیث الجهر لا توازیها في الصحة بلا ریب واه 
آعلم(. 


(۱) انظر: «لدرایته (۱/ ۰6۱۳6 
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* (الحدیث الثاني والعشرون: آبی حنيفة میه عن آبي سفیان) قد مر في 
الحدیث التاسع عشر آن اسمه طریف بن شهاب السعدي. والاختلاف في اسم 
یی وأئه متروك (عن یزید بن عبداه بن مغفل آنه)» ظاهره يقتضي آن یزید هو 
الذي (صلی خلف مام) من الامة ال ي بهم الجماعة في الصلاة وسيأتي 
في کلام المتن آن الأمر خلاف ذلك. وآن الذي آنکر علی الامام هو عبداله بن 
مغفل وکان آنکر علی ابنه یزید حیث آتی بأمر محدّث خلاف السنة» وسنذکر 
تأییده. 

(فجهر)؛ آي : ذلك الامام في صلاته (بسم الّه الرحمن الرحیم)؛ آي : 
بل الفاتحة وبعدها للسورة» (فلما انصرف) آي: فرغ الامام من صلاته (قال) 
منکرا علیه في جهره بالبسملة : (یا عبدالّه۱) خاطبه بالعبدية (شمارابأن العبادات 
نما تراعی فیه العبودية والامتثال والانقیاد لما جاء به الشرع» من دون آن یزید فیه 
انسان من عند نفسه استحساناً لشيء والا فقد ذکر آن اسم هذا الامام نما هو 
یزید» (احبس عنا نغمتك) بفتح النون وسکون الغین المعجمة؛ آي: تطریب 
صوتك بالبسملة (هذه) عدّه الصحايي نغمة لا کانت مخالفة لما کان علیه النبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم والخلفاء من بعده؛ (فاني صلیت خلف رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم وأبي بکر وعمر وعثمان ن۸» فلم أسمعهم یجهرون)؛ 


(4) کتاب الصلاة 


بهاه مدا صحابی». 


ال الایع: ور جَمَاَةٌ ما 
بي شفیان عن زید» عن یه یه عن ال و 
لا مدا لح مَْهورَعَنْ 


آي : یرفعون آصواتهم (بها)؛ أي : بالبسملة. 

(وهذا)؛ أي: المنکر (صحابي) صَحب النبي صلی ال تعالی علیه وسلم» 
وعرف هدیه فآتکر لذلك . 

(قال الجامع) لمسانید الامام الأعظم وهو الشیخ محمود الخوارزمي: 
(وروت جماعة هذا الحدیث عن آبي 1 


عن آبي سفیان» عن یزید) بن عبداه 
ابن مقفل» (عن آبیه ته) وهو عبدالث بن مقفل - بمعجمة وفاء کمعّم ند 
نَهّم ین عفیف بن آسحم المزني» یکنی بأيي زیاد. بایع تحت الشجرة ونزل البصرة؛ 
قال معاوية بن قرة: آول من دخل «نتر۱) حین فُتحت عبه بن المغفل» وقال 
الحسن : کان من نقباء الصحابت مات سنة سبع وخمسین» وقیل : سنة ستین . 

(عن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم)؛ آي: آسند والد یزید عدم الجهر 
بالبسملة لی النبي صلی ال تعالی علیه وسلم . 

(قیل: وهو)؛ آي: ما تقرر من الاسناد المذکور آخیراً (الصواب؛ لأن هذا 
الخبر مشهور عن عبداله بن مغفل). 

قلت: ویژیده ما آخرجه النسائي والترمذي وابن ماجه من حدیث |سماعیل 


(۱) «تستر» اعظم مدینة بخوزستان الیوم» امعجم البلدان» (۱/ 4۱۳) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


این علیق» عن سعید الجريري» عن قیس بن عبایق» عن ابن عبداله بن مغفل قال: 
«سمعني آبي وآنا في الصلاة آقول : بسم له الرحمن الرحیم؛ فقال لي: آأي بني! 
اياك والحدث - قال : ولم آر حداً من أصحاب رسول الّه صلی اه تعالی علیه 
وسلم کان آبفض الیه الحدث في الاسلام؛ يعني : منه - قال: وقد صلیت مع النبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم ومع آبي بکر ومع عمر ومع عثمان» فلم آسمع حداً 
منهم یقولها فلا تقلها» ٍذا آنت صلیت فقل : الحمد رب العالمین» وهذا 
سناد صحیح لا مقال لاحد فیه. فان قیس بن عباية وثقه ابن معین وغیره» ویزید بن 


عبداله بن مغفل احتح به النسائي وابن حبان» ولذلك قال فیه الترمذي: هذا حدیث 
حسن» وقال : والعمل علیه عند آکثر آهل العلم من صحاب النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم؛ منهم آبو بکر وعمر وعثمان وعلي وغیرهم؛ ومن بعدهم من التابعین» 
وبه بقول سفیان الثوري وابن المبارك وآحمد واسحاق» لا برون آن یجهر ببسم 
الّه الرحمن الرحیم قالوا: ویقولها في نفسه» انتهی(. 

وقال ابن عبد البر وابن المنذر: هو قول ابن مسعود وابن الزبیر وعمار ابن 
یاسر وعبداثه پن المغفل والحکم والحسن اين آبي الحسن والشعبي والنخعي 
والأوزاعي وعبدائه بن المبارك وقتادة وعمر بن عبد العزیز والأعمش والزهري 
ومجاهد وحماد واین عبید وأحمد واسحاق. انتهی . 

فالحاصل آن من روی مرفوعاًترك الجهر بالبسملة آنس في الحدیث السابقی» 
وعبدائه بن مخفل في هذا الحدیث» وعائشة وآبو هريرة عند مسلم» وابن عباس 


(۱) انظر: «ستن النساني» (۰)۹۰۸ واستن الترمذي» (۰6746 واسنن این ماجه» (۸۱۵). 
(۷) «ستن الترمذي" (۲48). 


(4) کتاب الصلاة 


عند البزار؛ وعمران بن حصین وسمرة بن جندب عند الطبراني في «الکبیرا» وابن 
مسعود کما ذکرهآبو بکر الرازي في «أحکام القرآن»(» فهزلاء مان کلهم رووا 
عن رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم ترك الجهر بالبسملة» وأخرج محمود 
الخوارزمي في «جامع المسانید» عن آبي حنيفة» عن أبي (سحاق السَبيعي» عن 


البراه بن عازب قال : «کان رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم 


الرحمن الرحیم»» فهذا تاسع» فانهم. 

# (الحدیث الثالث والعشرون: آبو حنيفة طَله) تابعه شعبة عند الشیخین(» 
ویحیی بن سعید عند مسلم(» ومسعر عند البخاري(* وغیره في رواية هذا 
الحدیث . 

(عن عدي) بن ثابت الانصاري الكوفي» وئقه جماعة قال آبو حاتم: صدوق 
مام مسجد الشيعة. قال ابن نافع: مات سنة ست عشرة ومة. 

(عن البراء) بن عازب بن الحارث بن عدي بن جشم بن مجدعة الأنصاري 
الأوسي؛ یکنی بأيي عمارة» نزل الکوفة» روی عنه عبد الرحمن بن آيي لیلی وعدي 
ابنثابت وسعد بن عبيدة وآبو (سحاق وا شهد احدا والحدييية» توفي سنة 


|حدی آو ائنین وسبعین ومتة. 


(۱) «أحکام القرآن» (فصل قراءةالبسملة في الصلاة ۱/ 6۲۸-۱۹ 
(۲) «صحیح البخاري» (۰0۷3۷ واصحیح مسلم» (474). 


(۳) «صحیح مسلم» (434). 
(8) «صحیح البخاري» (۷1۹). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


قال: لثم سول الوم العشات ور 


سُورة لین وَالَیثون. 


#۶ 
(قال: صلیت مع رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم) صلاة (العشاء وقرً 
بسورة والزیتون) ولفظ البخاري: «آن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم کان 
في سفر فقراًفي العشاء في [حدی الرکعتین بالین والزیثون»۰۱ وزاد في رواية: 
افما سمعت أُحداً آحسن صوتاً منه!۰۳0 زاد الاسماعيلي: «فصلی العشاء رکعتین!؛ 
وبیّن النسائي في رواية (۳۳: آنه کان ذلك في رکعة. 


ومذا الحدیث والحدیث الأتي کلاهما یتعلقان بكيفية القراءة في الصلات» 


وقد ورد عن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم في ذلك آفعال مختلفة الطول 


والتصر وصتّف فیها آبو القاسم عبد الرحمن بن محمد بن ٍسحاق ابن منده کتباً 
مفردآ والذي اختارته الحنفية والشافعية التطویل في قراءة الصبح والظهر؛ والتقصیر 
في المغرب» والتوسط في العصر والعشاء» وغیرهم یوافق في الصبح والمغرب؛ 
ویخالف في غیرهما. 


قال في «البحر»: والاصل فیه کتاب عمر الی آبي موسی الاشعري : آن اقراً 
في الفجر والظهر بطوال ال وفي العصر والعشاء باوساط المفصل» وفي 
المغرب بقصار المفصل. 


(۷) «صحیح البخاري» (۷9۷). 

(0) «صحیح البخاري» (۷19). 

(۳) «سنن الساني» (۱۰۰۱) 

وفي نسخة اس»: افي الرکعة الأولی! وهو الصواب. 
(0) «البحر الرائق» (۳۰۰/۱) 


(6) كذافي نسخة 


(4) کتاب الصلاة 


قلت: وقد آخرج ذلك عبد الرزاق في «مصنفه()» وأشار الترمذي في 
«سننه) یه ایض واستمر العمل من الناس علی التطویل في الصبح والتخفیف في 
المغرب. 

قال ابن دقیق العید : وما ورد علی خلاف ذلك في الأحادیث. فان ظهرت 
له علة في المخالقة فقد یحمل علی تلك العلة کما في حدیث البراء المذکور فانه 
ذکر آنه کان في السفر» فمن یختار آوساط المفصل لصلاة العشاء یحمل ذلك علی 
آن السفر مناسب للتخفیف؛ لاشتغال المسافر وتعبه . 

والصحیح عندنا آن ما صح في ذلك عن النبي صلی الّه تحالی علیه وسلم 
مما لم تکثر مواظبته علیه فهو جائز من غیر کراهة» کحدیث جبیر بن مطعم عند 
الشیخین(" في قراءة الطور في المفرب وکحدیث قراءة الأعراف فیها عند 
البخاري*۳ وما صحت المواظبة علیه فهو في درجة الرجحان في الاستحباب الا 
آن غیره مما قرآهالبي صلی الله تعالی علیه وسلم غیر مکروه؛ وقد تقدم الفرق بین 
کون الشيء مستحباً ویین کون ترکه مکروهاً وانه لا تلازم بینهما في کتاب الطهارة. 

ٍذا علمت هذا فلتذکر الآن ما کان صلی اه تعالی علیه وسلم یقراً به في 
الصلاة مما قد اطلعتٌ علیه» فد صح آنه صلی اه تعالی علیه وسلم قرً «واشّ 
رها في العشاء ونحوها من السور عند الترمذي والنساتي"* وأمر بقراء‌تها في 


(۱) «مصف عبد الرزاق" (۲7۷۲). 
(۷) «صحیح البخاري؟ (0۷39» واصحیح مسلم؟ (40۳). 

(۳) «صحیح البخاري» (۷18). 

(6)_«ستن النسائي الکبری» (۰)۱۰۷۱ واستن الترمذي» (۳۰۹). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


العشاء معاذاً حین شکا الیه الرجلٌ» فقال له: «فّان آنت؟ فلولا صلیت ب میم 
ندرک الکق۹ «رطنیوضه6 «ریر 
الشیخین» وثبت فیما آخرجه آحمد: «آنه صلی اه تعالی علیه وسلم قراًفي 
العشاء ‏ داب و۰4 «َشَررن4 ۰0۳ وصلی آبو هريرة العشاء فقرا 5 
سَء ت۰4 وذکر آن البي صلی الّه تعالی علیه وسلم قراً بها فیها» وهذا عند 
الشیخین "۰ وصلی ابن مسصود العشاء فقرأًفیها آول سورة الأنفال حتی بلغ 
متیر 4 وقرا في الثنية بسورتین من المفصل؛ رواه الطبراني في 
"الکبیر»0). 

وقراً صلی اه تعالی علیه وسلم في المغرب بالمرسلات عند ال 
وعندهما آیضاً آنه قراً الطور فیهالا وقراً فیها بب «حم الدخان» عند السائي*» 
وبسورة الاعراف فیها عند البخاري"» وفي مغرب ليلة الجمعة: ی 


آلگیژوت 4 و هو کر 6 عند البيهقي وعند ابن ماجه٩)‏ بغیر تخصیص 


ایعَهْا» الحدیث وهذا عند 


(۱) «صحیح البخاري» (۰0۷۰9 واصحیح مسلم» (450). 
(۷) «سند آحمده (۷/ ۳۲۹ رقم: ۸۳۱6). 

(۳) «صحیح البخاري» (۷۹7)) واصحیح مسلم» (۵۷۸). 
(8) «لمعجم الکییر» .)٩۳۰۸(‏ 


() «صحیح البخاري» (46۲۹)» واصحیح مسلم» (4۷) 
(۷) _تقدم تخریجه. 


(0) تن الساتي» (۹۸۸). 
(۸) «صحیح البخاري؛ (۷34). 
()_ «الستن الکبری» (۰0۳۸۳7 ولاین ماجه» (۸۳۳). 


(4) کتاب الصلاة 


یت کرو وضو عن سل نو ٩‏ عند الطبراني في «اللاشت»» 
وکذلك «التین» عند الطبراني في «الکبیر(۰ وکذلك «سیسم رال في 
رکعة» ییا الگنزوت 4 في الاخری عنده ایض . 

وقرا صلی اه تعالی علیه وسلم في الظهر والعصر ب «رال 


نب رل 4 


لو 4 عند مسلم"» وقال البراء: کنا نسمع من النبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم في الظهر الایات من لقمان والذاریات عند النسائي وابن 


ماجه. 


قام فرکع فرآواآنه را تتزیل السجدة) آخرجه آبو داود" وقرً فیهما ب (وآشّنیس 


(۱) «لمعجم الکیر» (۳۸۹۷). 

(۲) #لمعجم الکییر» (۱۳۳۸۰)) ودالمعجم الاوسط» (۰)۱۲۹۳ و#المعجم الصفیر؛ (۱۱۷). 
(۳) انظر: «مجمع الزواند» (۱۱۸/۷) 

(4) «لمعجم الکیر» (۱۲۹۷۹). 

(۵) «ستن آيي داود" (۰)۸۰۵ واستن الترمذي؟ (۳۰۷). 

(6 «صحیح مسلم» (410). 

(0۷ «سنن النسائي» (۱ ۰6٩۷‏ واسنن این ماجه» (۸۳۰. 

(۸ «سنن الساني+ )٩۷۷۲(‏ 


)۸۰۱( «سنن آيي داوده‎ )٩( 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


ورفع بهما صوته» عند الطبراني في «الوسط»(0. 

وهذا آخر ما اطلعت علیه من قراءته صلی ال تعالی علیه وسلم في هذه 
الاوقات الأربعة وأخرت الکلام في ما ثبت من قراءته صلی الّه تعالی علیه وسلم 
في الفجر الی الحدیث الّتي» ولنذکر هاهنا ما قیل في حد المفصل . 

قال في «البحر»: والذي علیه آصحابناآنه من «الحجرات الی «والسماء ذات 
البروج» طوال المفصل. ومنها الی «لم یکن» آوساط المفصل. ومنها الی آخر 
القرآن قصار المفصل» ویسمی مفصلاً لکثرة الفصول فیه» وقیل : لقلة المنسوخ 
فیه( انتهی . 

قال ابن الهمام : واختلفوا في آول المفصل» فقیل: سورة القتال» وقیل: من 
«ق»۰ وحکی القاضي عیاض آنه «الجائیة؟ وهو غریب. وقیل: من «الحجرات"؛ 
انتهی(. 
* (الحدیث الرابع والعشرون: آبو حنيفة تیه ومسعر) بن کدام بن ظهیر 
این عبيدة بن الحارث بن هلال بن عامر بن صعصعة الهلالي العامري» یکنی بأبي 


سلمة الكوفي» روی عن ابراهیم بن محمد بن المنتشر وجبلة بن سحیم وزیاد بن 


علاقة وعطاء بن آي رباح والمقدام بن شریح وه وروی عنه حماد بن آيي حنيفة 
واسحاق بن یوسف الأزرق والسفیانان وشعبة ومالك ابن مغول وخلق» قال محمد 
اپن بشر: کان عند مسعر آلف حدیث آو آقل من آلف حدیث فکتبها الا عشرة» 
(۱) "المعجم الأوسط» (۱۱۳۱۷). 


(۲) «البحر الرات 
(۳) «شرح فتح القدیر» (۳۳۵/۱). 


۳۰/0 


(4) کتاب الصلاة 


وعن هشام ین عروة: ما قدم علینا من العراق آفضل من آیوب ا 
: مسعرا؛ لأن رأسه کان کییر. 


وقال یحیی بن سعید: کان مسعر من آثبت الناس. 


وعن اللوري: کنا [ذا اختلفنا في شي» سألنا مسعراعنه . 

وقال شعبة : کنا نسمي مسعراً: المصحف . 

وعن آبي نعیم: کان مسعر شکاکاً في حدیشه ولیس یخطیء في شي» من 
حدیثه الا في حدیث واحد. 

وعن وکیع: شكٌ مسعر کیقین رجل ‏ 

وعن ابن عبينة : کان مسعر عندنا من معادن الصدق. 

وعن محمد بن عبداله بن عمار الموصلي: مسعر حجة. ومن بالکوفة مثله؟ 


مات سنة ثلاث وخمسین ومثة وعن أبي نعیم: مات سنة خمس وخمسین 


ومتة. 
وعن مصعب بن المقدام قال : رآیث النبي صلی ال تعالی علیه وسلم في 
المنام وسفیان آخذ ب ده» وهما یطوفان فقال سفیان: یا رسول الّ! مات مسعر؟ 


قال : نع واستبشر بموته آهل السماء. 
وقد تابع الامام ومسعراً في رواية هذا الحدیث شريك وابن عيينة عند 
مسلم" وآبو عوانة عند البيهقي(۰ وشعبة عند الدارمي۳ وقد آخرجلیه] 


(۱) «صحیح مسلم» (40۷). 
(6۷ «لستن الکبری» (۳۸۲۲) 
(۳) «ستن الدارمي» (۱۲۹۷). 


۳ الواهب الطيفة شرح مسند لام آيي حنيفة 
(۳۰۸ 
عَن زیاده عن 
رکعتي ار 
الترمذي( من حدیث مسعر وابن عيينة. 

(عن زیاه) بن علاقة الثعلبي بمثلشة» یُکُنی بابي مالك الكوفي» روی عن 


جریر وعمه قطبة وأسامة بن شريك» وروی عنه الأعمش ومسعر وشعبة وخلق؛ 


مالك قَال: سَمفث اس میا في خی 


وثقه ابن معین» توفي سنة خمس وعشرین وملة عن نحو مثة سنة. 

(عن) عمه (قطبة) - بضم القاف وسکون الطاء المهملة بعدها موحدة - (ابن 
مالك) العليي. ویقال: اي » من بني فصل» والیه سال اب عقدة» قال ابن 
السکن : والناس یخالفونه ویقولون: الثعلبي من بني ثعلبة ویقال : الذيباني؛ له 
صحبة سکن الکوفة» روی عن النبي صلی الله تعالی علیه وسلم وعن یزید بن 
آرقم» وعنه الحجاج آبوآیوب مولی بني ثعلبة وزیاد. 

(قال: سمعت النبي صلی اه تعالی علیه وسلم یقراًفي |حدی ركعتي) 
صلاة (لفجر) ولفظ مسلم: «أنه صلی معالنبي صلی اه تعالی علیه وسلم الصبح 
فقراًفي ول رکعة « ول ایب 6 وربما قال: «ق(۰ وممن روی قراعته 
صلی اه تعالی علیه وسلم «ق» في الصبح جابر بن سمرة عند مسلم» وسماك بن 
حرب عن رجل من آهل المدينة: «نه صلی خلف النبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
[فسمعه] یقراً في صلاة الفجر: لت ونان سییر ۳۰4 وأم هشام بنت حارئة 


«سنن الترمذي (۳۰5) 


"۰ «صحیح مسلم؛ (40۷). 
0۳ «صحیح مسلم» (40۸). 
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عند النسائيی(. 

وقراً صلی اه تعالی علیه وسلم في الفجر ( 
مسلم(» وقرا في کل من رکعتیها 5 رل » عند آبي داود. 

وعن عبداله بن السائب قال: «صلی با اللبي صلی اه تعالی علیه وسلم بمكةة 
الصبح» فاستفتح فیها سورة المومنین» فلما جاء ذکر موسی وهارون - و ذکر 
عیسی - أَحَذته سعلة فرکع(*» رواه الشیخان. 

وقرا نها دیس» ایض دالواعةهعند الطرني في«الاوسط»» وقراً یا 


افل هو 


: «قرأت بکم ثلث القرآن» عنده٩)‏ آیضاً. 


وقرا في ركعتي فريضة الفجر بالمعوذتین عند أبي داود والحاکم» وصححه 
ابن حبان٩).‏ 


() «ستن النسائي الکبری» (۱۰۲۱) 


(0) «صحیح مسلم؟ (407). 
(۳ «سنن آيي داوده (۸۱7) 


(6) «صحیح البخاري) باب الجمع پین السورتین؛ واصحیح مسلم» (40). 
(۵) #المعجم الأوسط» (4۱۸4-4۰۵۰) 

(0) «کشف الأستار» (4۷۷) 

(۷) «لمعجم الکیر» (۱۱۲۷۲). 

(۸) «لمعجم الکیر» (۱۳4۹۳). 

.)۷۹۷( هسنن آبي داود؟ (۰)۱87۷ واالمستدرك» (۰)۸۷ واصحیح ابن حبان‎ )٩( 
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و 


وعن آبي برزة قال: «کان رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم یقراً بي صلاة 
الغداة ما بین ستین الی المئة»۲۱. 

وقراً آبو بکر سورة البقرة في رکعتیه عند مالك في «الموطاه: وعنده: آن 
سف في الصبح» وعنده آیضاً: آن عمر کان یقرا فیها سورة 
یوسف وسورة الحج قراءة بطیلة. 

(والتخل) منصوب عطفاً علی قوله: جنات» آأي: وأئزلنا من السماء ماء 
مبارکً فأبتا به جنات وابتنابهالنخل» وتخصیصها بالذکر مع دخولها في الجنات 
للدلالة علی فضلها علی سائر الأشجار» وانتصاب (باسقات) علی الحال؛ وهي 
حال مقدرة؛ لانها وقت الانبات لم تکن باسقات قال مجاهد وعکرمة و: ّ 
الباسقات الطوال» وقال سعید بن جبیر: مستویات» وقال الحسن وعکرمة والفراء: 
مواقیر حوامل» یقال للشاة |ذا ولدت: بسقت؛ والاشهر في لغة العرب الأول» 
یقال : بسقت النخل بسوقاً: [ذا طالت» ومنه قول الشاعر : 


عثمان کان یقراً سورة ی 


لناخمر ولیست < ولکن من تتصاج الباسسقات 
ام في السماء ذهبن طولاً وفات ثمارها آيدي الجن اه 
وجملة (لها طلع نضید) في محل نصب علی الحال من التخل» والطلع هو 
(۱) «صحیح مسلم» (40۱). 


(0) «موطاًمالك» (۱۷۲-۲۷۱-۲۷۰). 


(۳) وفي «دیوان الحسن بن هانی»» (۱/ ۱۵۲): لنا خمر ولیسنَ بخمر مخْلٍ» ولکن من نتاج 
لباسقات. گرانم في السماء ره طولاء ففات ثماها آدي الا 


(4) کتاب الصلاة 


6 - الحدیث الخامس والعشرون: و 
آول ما یخرج من ثمر النخل» یقال: طلع الطلع» والتضید المتراکب الذي نضد 

علی بعضء وذلك قبل آن ینفتح» وهو نضید في أکمامه؛ فاذا خرج من 
آکمامه فلیس بنضید» فافهم. 

* (الحدیث الخامس والعشرون: آبو حنيفة طله) تابعه سفیان وشريك عند 
آحمد پن منیع» وأخرجه ایضاً من حدیث جریر عن موسی ین آبي عانشة» عن 
عبداثه بن حداد» عن البي صلی اه تعالی علیه وسلم فذکره» ولم یذکر في رولية 
جریر جابر وانما ذکره في رواية سفیان وشريك. وروی هذا الحدیث عبد بن حمید 
عن الحسن بن صالح عن آيي الزییر عن جابر عن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم؛ 
والاسناد الذي ساقه الامام وسفیان وشريك صحیح علی شرط الشیخین» والاسناد 
الثاني علی شرط مسلم هکذا حققه ابن الهمام قال : قد روي من طرق عديدة 
مرفوعا عن جابر بن عبداثهعنه صلی اه تعالی علیه وسلم» وقد ضُّف» واعترف 
المضعفون لرفعه مثل الدارقطني والييهقي وابن عدي بأن الصحیح آنه مرسل؛ لأن 
الحفاظ کالسفیانین وآبي الأحوص وشعبة واسرائیل وشريك وأبي خالد الدالاني 
وجریر وعبد الحمید وزائدة وزهیر» رووه عن موسی بن أبي عائشة عن عبدالله 
ابن شداد عن النبي صلی اه تعالی علیه و للم فارسلوه» وقد آرسله بو نيفة مرة 
کذلك . 

فالجواب عما قالوا: با لا نسلم آنه قد روي من جمیع هذه الطرق مرساک 
فان سفیان وشریکاً فیما آخرجه أحمد بن منیع قد آسنداه» وکذلك آبو الزییر فیما 
آخرجه عبد بن حمید. فبطل عم لهم فیمن لم پرفمه» ولو تفر | 
قبوله؛ لان الرفع زیادة. وزيادة الثقة مقبولة» فکیف ولم ینفرد؟! وا 


قد یسند 
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الحدیث تارة ویرسله آخری(۲. 

وبطل قول الدارقطني آیضاً بانه لم یسنده الا الحسن بن عمارة وآبو حتیفة 
وهما ضعیفان» ومذا القول منه ضعیف جداآًء بل مکروه؛ وی کراهة وقبح منه» 
قانه لو عرف عَذرّ الامام وما کان علیه من الورع والزهد والتقوی لما کان له آن یتکلم 
بهذه الکلمة المکروهة» ولم یبین وجه الضعف فیه رحمه ال . 

وقد قرروا آن الطعن |نما یکون بأحد من عشرة آشیاء ما لکذب الراوي» 
آو تهمته بذلك آو فسقه» آو بدعته» آو فحش غلطه. آو سوء حفظه» آو مخالفته؛ 
آو جهالته و وهمه فأي خصلة منها کان یراها في الامام الهمام؟! ولکن لما 
تقرر آنه لا یعرف أهل الفضل الا هل الفضل. والناقص لا يدري سا عند الکامل 
وسعه آن یتکلم بهذا» ولقد آحسن من قال: 

دوا الفتی اٍذ لسم ینالوا فضله فالکل آعسداء لسه وخسصوم 

والا فلو نظر لی الامام الشافعي لما وجده الا وهو یعظم قدر الامام الأعظم» 
فانه لما زاره وصلی الفجر عنده ما وسعه آن 
فیها: 


قلعت ربا آعسداد رس[ ‌ ن رد قسول ب 


في صلاته» وأنشاً قصيدة یقول 


وممن وثق آبا حنيفة یحبی بن معین» کما نقله المزي في «تهذیب الکمال»۰ 
وقال في «التهذیب»: روی نصر بن علي عن الخرييي قال: الناس في آبي حنيفة 
حاسد وجاهل؛ وأحسنهم عندي حالاً الجاهل» مع آن المعروف من آبي حنیفة 


(۱) «فتح القدیر» (۷/ 0۱۵۷ 
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رحمه الّه التضییق في الرواية الی الغایف. حتی اٍنه شرط التذکر لجواز الرواية بعد 
علمه آنه خطه ولم تشترط الحفاظ هذا» ولم یوافقه صاحباه . 


وأما تولهم: قد آرسله آبو حنيفة» فقد علمت جوابه مما سبق من آنه لا یضر 
|ذا آسنده الثقة مرة وأرسله آخری» مع آنه قد رفعه» کما في الحدیث الباب. 

(عن) آبي الحسن (موسی) بن آبي عانشة الهمداني الكوفي؛ مولی آل جعدة 
بيرة المخزومي» روی عن حفص بن أ 
ابن صرد؛ یقال: مرسل» وسلیمان بن قتية النصري وعبداله بن شداد وأمة. وروی 
عنه !سرائیل بن یونس والامام وشعبة وجریر بن عبد الحمید والسفیانان وخلق؛ 
وثقه الوري وکان یحسن الثناء علیه؛ وقال !سحاق بن منصور وعباس الدوري 


حفص وسعید بن جبیر وسلیمان 


عن یحبی بن معین : نقة» وذکره ابن حبان في «کتاب الثقات»» وعن جریر بن 
عبد الحمید: رأیت موسی بن آبي عائشة لا بخضب. وکان |ذا رآیته ذکرت ال 
تعالی لرژیته . 

(عن) آبي الولید (عبدائه بن شداد) بن الهاد المدني» روی عن آییه وعن 
عمر وعن علي ومعاذ وآمت» وعنه محمد بن کعب ومنصور والحکم بن عتیبة؛ 
وثقه النسائي وابن سعد. وکان عشمانیً؛ قال الواقدي: قتل یوم الجمل سنة |حدی 
وثمانین» وقال لثوري: فد في الجماجم. 

(عن جابر بن عبدائه و) الأنصاري: (آن رسول ال صلی ال تعالی علیه 
وسلم قال : من کان له [مام) في ی صلاة کانیت) فریضة آو نافلة» ومن هنا قالت 
الحنفية : ينبغي الانصات للمأموم ولو في التراویح» (فقراءة الامام) التي یقرزها 
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في صلاته حال کونه ماما (ل46 أي : للمآموم (قراءع6؛ أي: فلا یحتاج [لی قراءة 


آخری. 

وروی محمد بن الحسن الشيباني في «موطئه» عن أبي حنیفة؛ عن موسی» 
عن عبداله بن شداد» عن جابر مرفوعاً: #من صلی خلف [مام فان قراءة الامام له 
قراءة0). 

(وفي روایة)؛ آي: لهذا الحدیث بالسند السابق» وقد آخرجهما الحاکم 
قال: حدثنا آبو محمد بن بکر بن محمد بن حمدان الصيرفي ثنا عبد الصمد بن 
الفضل البلخي» ثنا مكي ین |براهیم» عن آبي حنيفة» عن موسی» عن عبدالثه بن 
شداد. عن جابر: (آن رجلا قراً خلف النبي صلی ال تعالی علیه وسلم في 
الظهر آو العصر). وفي لفظ الحاکم : «أن النبي صلی الله تعالی علیه وسلم صلی 
ورجل خلفه یقرا» فحدیث الحاکم وان کان مطلقاً في کل صلاة لکن قد ظهر في 
رواية المسند آنها صلاة الظهر و العصر (وآوما)؛ آي: وأشار في صلاته (الیه) 
لی ذلك القاری» خلف النبي صلی ال تعالی علیه وسلم (رجل)؛ أي: من أصحاب 
النبي صلی ال تعالی علیه وسلم (فنهاه)؛ أي: عن القراءة؛ وأمره بالانصات حتی 
لا یشوش علی الامام صلاته. (فلما انصرف قال) آي: الذي کان یقراً خلف النبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم وفرغ من صلاته قال للذي کان بشیر له : (آنتهاني آن 


(۱) انظر: لتعلیق الممجد» (۱۱۷). 
() انظر: «فتح القدیر» (۱۵۸/۷) 
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اي ۹۸۵ کذاکرا لت ی سیم لتق سول افو :من 
صلی عَلّف الما فد امه لام قرع . 

وفي رو : قّ: قرأ رل لت رشول افر ل ول اف 
لنبي صلی ال تعالی علیه وسلم؟! فتذاکرا ذلك)۰ وفي لفظ الحاکم : "فتنازعا» 
(حتی سمع الثبي صلی اه تعالی علیه وسلم) وعند الحاکم : «حتی ذُکر ذلك 
للنبي صلی اه تعالی علیه وسلم»» (فقال رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم: 
من صلی خلف الامام فان قراءة الامام له قراءع). 

وقد آخرج الدارقطني هذه الرواية مثل رواية المسند» الا آن في |سناده عنده : 


عن موسی بن أبي عالشة. عن عبدالّه بن شداد» عن آبي الولید» عن جابر» وقال: 
آبو الولید هذا مجهول(. 

قلت: لا تضرنا جهالّه» وان عبدالله بن شداد نقة رواه عن جابر بلا واسطت 
وفي هذا بواسطت فان کان ضعیفاً فلا یضرنا لثبوت رواية عبدالثه بن شداد عن 
جابر» وان کان قویً فکان حسنا واه اعلم آن آباالولید هذا هو یمکن اسمه سعید 
ابن میناه وقیل: یسار بن عبد الرحمن» قال الحافظ ابن حجر: نه شخ مقبول من 
الرابعة. 

(وفي روایة: قال: قرا رجل خلف رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم» 
ره ی ای و ری 
را [لاعراف : ۲۰۶] قال اين الهمام : 
وحاصل الاستدلال بالأية آن آمران: الاستماع والسکوت. فیعمل بکل 


(۱) «ستن الدارقطتي» (۱/ ۰۳۲۵ رقم: 6). 
(۷) انظر: «تقریب التهذیب» (۱/ ۰2۸۲ رقم : 0۸6۳۸ 
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منهماء فالاول یخص الجهرية والثاني لا۰ فيجري علی اطلاقه؛ فیجب السکوت 
عند القراءة مطلقاً۱). 

قلت : وذلك لان الامام لایزال یقراً في السرية والجهرية لا یمنعه ذلك مانع» 
وقد آخرج مسلم" من حدیث آبي موسی مرفوعً: «نما جعل الامام لیوتم به» فلذا 
کبر فکبروا؛ واذا قرا فانصتوا» وهذا مما یژید الا . 

وأما قول الييهقي: قد أجمع الحفاظ علی خطاًلفظة : «ولذا قرأ فانصتوا» 
آبو داود وأبو حاتم وأبو سفیان والحاکم» وقالوا: نها لیست بمحفوظة. فیرد هذا 
کله ما یوجد في بعض نسخ مسلم هذه الزيادة عقب هذا الحدیث وصحح ابن 
خزيمة الحدیث المذکور» وفیه تلك الزيادة» قیل له: لم لم تضعه حاهنا؟ فقال: 
لیس عندي کل شیء صحیح وضعته هاهنا؛ وانما وضعت هاهنا ما آجمعوا علیب 
ومذا مسلم جبل من جبال آئمة الحدیث وأهل النقل حکُم بصحة هذا الحدیث 
وقد آیدته ای . 

وقد أخرج اليبهقي عن الامام آحمد قال : أجمع الناس علی آن هذه الاية في 
الصلا۳۳» وآخرج عن مجاهد): «کان رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم 
یقرا في الصلاة» فسمع قراءة فتی من الأنصار فنزلت: « ولد روک آلشنن6» 
الایة. 


( اشرح فتح القدیر» (۱/ 0۳6۲ 
(0) «صحیح مسلم» (4۰4). 

(۳ انظر: «شرح فتح القدیر» 6۱۳/۷ 
() *الستن الکبری» (۲۷۰5) 
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وآخرج ابن مردویه في تفسیره قال: ثنا آبو آسامة» عن سفیان؛ عن آبي 
المقدام هشام بن زیاد» عن معاوية بن قرة قال: سألت بعض مشایخنا من أصحاب 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم - آحسبه قال: عبداله بن مق - قلت له: 
کل من سمع القرآن وجب علیه الاستماع والانصات. قال: نما تولت هذه ال 
ول فک لش نیوا نش لاعراف: ۲۰6] في القراعة خلف الامام» 
فمهما یقراًالامام لا ينبغي للمقتدي القراءة» اٍذ قراءته تمنعه من ذلك(0. 

قال الترمذي في «سننه»: واختار آکثر آصحاب الحدیث آن لا یقراً الرجل 
ذا جهرالامام تاه وقالوا: ی سکتات الامام. 

وقد اختلف آهل العلمفيالقاة خلف الما فرآی آکثر آهل العلم من 
آصحاب النبي صلی اه تعالی علیه وسلم والتابعین ومن بعدهم القراءة خلف 
الامام وبه یقول مالك وابن المبارك والشافعي وأحمد واسحاق» وژوي عن 
عبداله بن المبارك آنه قال: آنا آقراً خلف الامام والناس یقرژون الا قوماً من 
الکوفیین» وآری آن من لم یقراً صلائه انز 

وشدّد قوم من هل العلم في ترك قراعة فاتحة الکتاب وان کان خلف الامام» 
وقالوا: لا تجزی" صلاة الا بقراءة فاتحة الکتاب وحده کان آو خلف الامام» وذهبوا 
لی ما روی عبادة بن الصامت عند الترمذي وأبي داود والنسائي وغیرهم قال: 
«صلی بنا رسول ال و بعض الصلاة التي یجهر فیها بالقراءعة. فالتبست علیه 
القراءی فلما انصرف آقبل علینا بوجهه وقال: «هل تقرژون |ذا جهرتٌ» فقال 


(۱) انظر: «شرح فتح القدیر» (۲/ 6۱3۳ 
(0) «سئن الترمني» (۳۱۷) 
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بعضنا: نا لنصنع ذلك» قال: «فلا تفعلوا» وآنا آقول : مالي آنازع القرآن. فلا 
ء من القرآن (ذا جهرث الا بأم القرآن۳ ومذا لفظ آبي داود» قال 
هذا حدیث حسن» وقال الدارقطني: سناده حسن ورجاله ثقات(» 
وقال الخطابي: |سناده جید . 


قال اي الملقن : فان قلت: في |سناده محمد بن سحاق وهو مدلس» فکیف 
یکون حسنا؟! فالجواب آن الدارقطني ولبيهقي واين حبان رووا بأسانییدهم عن 
آبي (سحاق قال : حدثني مکحول. فزال ذلك . 


ولحدیث عبادة شواهد : 


نة ۲0 عند آحمد والطبراني في «الکبیر» و«الاوسط» 


ورجال آحمد رجال الصحیح» وقد آخرجه البزار وقال: آخطاً فیه ابن آخي ابن 


ومنها حدیث") عند آيي یعلی والطبراني في «الاوسطه") ورجالهثقات . 


ومنها حدیث عبدال بن عمرو عند البزار والطبراني في «الکبیر»» وفي 
|ٍسنادهما مسلمة بن علي وهو ضعیف(. 


« ۱0 


آيي داود؟ (۰6۸۲۶ واسنن الترمذي» (۰6۳۱۱ واسنن النساني» )٩۲۰(‏ 

(۷) «ستن الترمذي» (۰6۳۱۱ واسنن الدارقطني» (۱/ ۳۱۹ رقم: .٩‏ 

(۳) «مسند آحمد؛ (۵/ ۰6۳6۵ و«المعجم الوسط؛ (۰)۷60۹ وامسند البزار ۲۳۱۳۶). 
(8) کذا في الاصل. والصواب: «حدیث نس" انظر: «مجمع الزواند» (۲/ ۱۱۰). 
(۵) «مسند آيي یعلی» (۰0۱۸۰۵ واالمعجم الاوسط» (۲۷۷۱). 


() انظر: «کشف الاستار» (۲۳۹/۱). 
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بي قتادة عند آحمد)» وفي |سناده رجل لم یسم . 
فبهذه الاحادیث تمسکت الشافعي» وکذلك بالاثارالتي آحرجهاالبيهتي(» 
ن الصامت وعمر ین الخطاب وعلي 


ابن آبي طالب وآبي بن کعب وابن مسعود ومعاذ وابن عباس وعبدالثه بن عمرو بن 


عن عمران بن حصین وعبداله بن عمر وعبا 


العاص واٌبي الدرداء وجابر وأبي سعید وشام بن عامر وأنس بن مالك وعبداله بن 
مغفل وعائشة وأبي هريرة آنهم کانوا یقرژون خلف الامام ویأمرون بذلك قال: 
وبه کان یقول مکحول وأبو سلمة ابن عبد الرحمن وسعید بن جبیر والحسن 
والشعبي. 

قال الترمذي: وقراً عبادة ابن الصامت بعد النبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
خلف الامام وتأرّل قول النبي صلی ال تعالی علیه وسلم: لا صلاة لا بقراءة 
فاتحة الکتاب؟۰ قال: وبه یقول الشافعي واسحاق وغیرهما. وأما حمد بن حنبل 
فقال : معنی قول النبي صلی ال تعالی علیه وسلم : «لا صلاة لمن لم یقرا بفاتحة 
الکتاب» |ذا کان وحده» واحتج بحدیث جایر بن عبداله حیث قال: من صلی رکعة 
لم یقراً فیها ام القرآن فلم یصلّ الا آن یکون وراء الامام» قال آحمد: فهذا رجل 
من آصحاب النبي صلی اه تعالی علیه وسلم تأول قول النبي صلی اه تعالی علیه 
وسلم: «لا صلاة لمن لم یقرأ بفاتحة الکتاب» آن هذا |ٍذا کان وحده واختار 
آحمد مع هذا القراءة خلف الامام وآن لا یترك الرجل فاتحة الکتاب وان کان 
خلف الامای انتهی م قالهالترمذي ثم ذکر الترمذي حدیث جابر المذکور باسناده 


(۱) «مسند آحمد؛ (۳۰۸/۵) 


(۲) انظر: «الستن الکبری» (۲/ ۱۵۹ -۱8۳). 
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وقال : هذا حدیث حسن صحیح(. 

فالحاصل آن من آوجب القراءة علی المقتدي بالفاتحة فانما تمسك بما 
ذکرناه من الأحادیث والاأفکار» وهي کما لا یخفی علی کل من له آدنی لب آنها ظنية 
لا تصلح آن تکون معارضة لقوله تعالی: و روک الشنن ینوا رآنییوا > 
[لاعراف: ۲۰6] لاه قطعي» ومن شرط المعارض آن یکون مساویا (ن لم یکن راجحاه 
مع آنه هذه الاحادیث تعارضها آحادیث أخر: 

منها: حدیث آأبي موسی الذي ذکرناه سابقاً. 

ومنها: حدیث الباب الذي ساقه الامام من حدیث جابر . 

ومنها: ما آخرجه مسلم وغیره من حدیث عمران بن حصین: «أ التبي 
صلی اه تعالی علبه وسلم صلی الظهر فجعل رجل یقراً خلفه «سسرق 
َو 4 فلما انصرف قال: آیکم قرأ - آو آیکم القاری"؟ - فقال رجل: آنا» فقال : 
قد ظننت آن بعضکم خالجنیها»(. 

ومنها ما آخرجه النسائي عن آبي الدرداء قال : «سثل رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم : آفي کل صلاة قراعت؟ قال: نع قال رجل من الأنصار: وجبت 
هه فالتفتُ وکنت آقرب القوم منه الیه» فقال: ما آری الامام ٍذا آَمالقوم الا قد 
کفاهم». 

وفي رواية الطبراني في «الکبیر» : «فقال النبي صلی اه تعالی علیه وسلم : 


(۱) انظر: «سنن الترمذي» (6۳۱۳. 
(0 «صحیح مسلم» (۳۹۸). 
(۳) تن الساني» .)٩۲۳(‏ 
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ما آری الامام ذا قرا الا کان کافیآ»(). 

ومنها: ما رواه ابن عدي في «الکامل» عن (سماعیل بن عمرو بن َ 
ٍسحاق البجلي؛ عن الحسن بن صالح؛ عن آبي هارون العبدي؛ عن آبي سعید 
الخدري مرفوعاً: «من کان له (مام فقراءة الامام له قراعة»» وقال: هذا لا یتابع علیه 
|سماعیل ومو ضعیف". 

قال ابن الهمام۳*: ولیس کما قال» بل تابعه علیه النضر بن عبدال» روی 
الطبراني في «الاوسط»: ثنا محمد بن ابرهیم بن عامر بن ابراهیم الاصبهاني» ني 
آبي» عن جدي عن التضر بن عبداله» ثنا الحسن .۰ .الی آخره سنداً ومتنً. 

لکن علی [کل] حال فآبو هارون العبدي متروك. وانما ذکرناه لکونه شاهداً 
لا لکونه أصلاًفي الباب. وقد روي من حدیث ابن عباس پرفعه؛ وفیه کلام. 


وأخرج مالك في «الموط وأبو داود والترمذي والنسائي عن [أبي هریرة]9): 
«آن رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم انصرف من صلاة جهر فیها بالقراءة فقال : 
هل قرا معي أحد منکم آنفا؟ قال رجل: نعم» فقال رسول ال صلی الّه تعالی علیه 
وسلم : آنا آقول : مالي آنازع القرآن» قال: فانتهی الناس عن القراءة مع رسول اه 
صلی اه تعالی علیه وسلم فیما یجهر فیه حین سمعوا ذلك من رسول اه صلی ال 
تعالی علیه وسلم». 


(۱) انظر: «مجمع الزواند» (۷/ 6۱۱۰ 
(۷) انظر 
(۳) انظر: «شرح فتح القدیر» (۱۵۹/۷) 

(8) هنا بیاض في الأصل. 

(0) «موطاً مالك» (۰)۱۹۳ واسنن آبي داود (۰)۸۲۲ واسنن الترمذي» (۰)۳۱۲ واسنن 


«الکامل» لابن عدي (۱/ ۰0۳۲۲ وانصب الرلیةه (۷/ ۱۱) 
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خلف الامام» فمن ذلك 
ما آخرج مالك عن ابن عمر قالل: «ذا صلی آحدکم خلف الامام فحسبه قراءة 
الامام وذا صلی وحده فلیقرً0( قال: وکان ابن عمر لا یقراً خلف الامام» 
ورواه عنه الدارقطني( مرفوعاً وقال : رفّه وهم» لکن |ذا صح عنه ذلك فالظاهر 
آنه سمع ذلك من النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم لما قرروا آن الصحابي ذا آخبر 
بأمر لا مساغ للاجتهاد فیه» فله حکم الرفع» وهنا کذلك. لکنه یکون مرفوعاً 
حکماً. 

ومن ذلك ما آخرجه الطبراني في «الکبیر» عن آبي وائل قال: «جاء رجل 
لی ابن مسعود فقال: آقرأً حلف الامام؟ قال: آنصث للقرآن» فان في الصلاة 
شفاك. وسیكنيك ذلك الامام»۰۳ قال الهيشمي: ورجاله موثقون». 

ومن ذلك ما روی الطحاوي في «شرح معاني الاثر»: نا یونس بن عبد الاعلی» 
نا عبداله بن وهب» آخبرني حيوة بن شریح» عن بکر بن عمرو» عن عبیدله بن 
مقسم: آنه سأل عبدالله بن عمر وزید بن ثابت وجابر بن عبداله یم فقالوا: لا تقرً 
خلف الامام في شيء من الصلاة»٩.‏ 


ومن ذلك ما آخرجه محمد بن الحسن الشيباني آن سعداً له قال: «وددت 


اللساني الکبری» (۹9۱). 
(۷) «الموطأه (۲۸۳) 

(۷) «سنن الدارقطتي» (۱/ 4۰۲ رقم: ۲). 
۳ «لمعجم الکیر» (6۹۳۱۱. 

(8) «مجمع الزوانده (۷/ 6۱۱۱ 

( «شرح معاني الاثار» (۱/ 6۲۱۹. 
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الذي یقراً خلف الامام في فیه جمرة»( ورواه عبد الرزاق الا آنه قال: «وفي فیه 
حجر». 

ومن ذلك ما آخرجه محمد فیه آیضاً آن عمر قال: «لیت في فم الذي یقراً 
خلف الامام حجرآه. وأخرجه آیضاً عبد الرزاق"- 

ومن ذلك ما آخرجه الطحاوي عن حماد بن سلمة عن أبي جمرة قال: «قلت 
لابن عباس: أقراً والامام بین يديي؟ قال : 000 


ومن ذلك ما روی ابن آبي شيبة في «مصنفه» عن جابر قال : «لا تقراً خلف 
الامام ان جهر ولا ان خافت». 

ومن ذلك ما آخرجه عبد الرزاق عن علي هه قال: «من قراً خلف الامام فقد 
َخطاً الفطرة۳ وآخرجه الدارقطني من طریق آخر وقال: لا یصلح |سناده وقال 
اين حبان في «کتاب الضعفاء؟ : هذا رویه عبداله بن آبي لیلی الأنصاري عن علي 
وهو باطل» ويكفي في بطلانه |جماع المسلمین علی خلافه» وأمل الكوفة نما 
اختاروا ترك القراءة خلف الامام لا آنهم لم یجیزوا ذلك» وابن آبي لیلی هذا رجل 


(۱) انظر: «التعلیق الممجده (۱۲7). 

(0) «مصنف عبد الرزاق» (۲۸۰7). 

(۳) انظر: "التعلیق الممجد» (۰)۱۲۷ وامصنف عبد الرزاق» (۲۸۰). 

(0) «شرح معاني الثار» (۲۲۰/۱). 

(۰) «مصتف ابن آبي شییة» (۱/ 4۱۳) عن زید بهذااللفظ. وعن جابر (۱/ 8۱۳) من غیر هذا 
اللفظ . 


60 «مصتف عبد الرزاق» (۲۸۰۱). 
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مجهول. انتهی(۲. 

قلت : وأهل الکوفة یمنعون القراءة خلف الامام» وهي عندهم تکره تحریماً 
کما في «الدر المختارا» وذلك لما ورد فیه الوعید» قال في «الدر»: فان قرا کره 
تحریماً» ویصح في الأصح؛ وفي «درر البحار» عن «میسوط خواهر زادة»: آنها 
تفسد ویکون فاسقاً؛ وهو مروي عن عدة من الصحابة؛ فالمتع أحوط» انتهی(. 

وأما ما ذکر من الاجماع فیرد علیه ما ذکرناه عن الصحابة» ويكفي في خحرق 
الاجماع مخالفة الامام الاعظم وغبرهم ممن وانقه علی ذلك» بل ادعی بعض 
الحنفية الاجماع من الصحابة علی عدم القراءة خلف الامام» وأجاب عن مخالفة 
من خالف من الصحابة في القراءة خلف الامام کغبادة وغیره بأن ذلك لا یضر [ذا 
کان الاکثر منه یمنع القراءة خلف الامام - 

وقال العيني: فانه یسمی ٍجماعاً عندناه وقد روي منع القراءة عن ثمانین تفر 
من الصحابة. منهم المرتضی والعبادلة الثلاّت» وأسامیهم عند آهل الحدیث وقلّ 
ما یجاوز عدد ما آفتی في ذلك الزمان عن اللمانین» فکان اتفاقهم بمنزلة الاجماع . 


وذکر الشیخ الامام عبداله بن یعقوب الحارئي في کتاب «کشف الأسرار» 
عن عبداله بن زید بن آسلم عن أبیه قال : کان عشرة من أصحاب النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم ینهون عن القراءة خلف الامام آشد النهي: آبو بکر وعمر وعشمان 
وعلي وعبد الرحمن بن عوف وسعد ین آبي وقاص وعبداله بن مسعود وزید بن 
ثابت وعبداله بن عمر یه 


(۷ انظر: «شرح فتح القدیر (۳4۰/۱) 
(00 «الدر المختار» (۱/ 014). 
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وابن عباس رضي اه تعالی عنهم()» آو نقول: لما ثبت نهي العشرة المذکورة ولم 
یثبت رد أحد علیهم عند توفر الصحابة کان اجماعا سکوتیآ؛ انتهی . 

قلت: والحق آن دعوی الاجماع من الطرفین مردود[ٌ]؛ لما مر من آن 
الصحابة قد مالوا (لی کل من المذهبین» وانما الکلام في قوة کل من القولین باعتبار 
الدلیل» ودلیل الحنفية باعتبار ما قررناه آقوی کما لا یخنی وآما ما قیل من آن 
الانصات لو کان فرضاً عندهم لما ساغ لهم آن یجوزوا للمقتدي الاتیان بالثشاء 
والأدعیت والجواب آنهم قالوا بوجوب الانصات عند قراءة القرآن» ومهما کان 
الامام مشتغلاً بلناء فلیس هناك آن ینصت لاجله» لکن یشکل في الحقيقة ما ذکروا 
من آن المقتدي يأتي بالثناء مطلقاً» ولو کان الامام کثیر السکتات . 

وعند التحقیق: آن الانصات |نما یجب ٍذا کان ثمة ما یستمع ويصغي لیه» 
فالقیاس وجوب ذلك في الجهرية. وأما ما في السرية فلا یظهر دلیل قوي یدل علی 
خروجها من العموم من قوله صلی اه تعالی علیه وسلم : «لا صلاة لمن لم یقرً 
بفاتحة الکتاب» لما آن الاحادیث والثار متعارضة.» قاٍن قال قائل : بقراءة الامام 
ی یه یرنه و ماو سای 
صلاة. فان آجاب علی خصمه بقوله تعالی: لا ولاف 
ترا 3لاعراف: ۲۰6] قال له الخصم : آین الاستماع ذ في السرية حتی أنصت؟ 

فالاحتیاط في حق المقتدي القراءة» بل ریما یستدل الخصم بکل من الحدیث 
والاية علی عدم المنع من القراعة في السرية عند معتبري مفهوم المخالفة؛ لاه 
المعنی: [ذا جهر الامام بالقراءة فاستمعوا له وأنصتوا؛ فعفهوم خلافه آنه ذا لم 
یجهر فلا یلزم الانصات» لکن لما کان تمسکاً بمفهوم المخالفت. وکان غیر حجةء 


(۱) انظر: «عمدة القاري» (۱۳/3). 
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وفي روایة: کال : صَلّی سول ان وق لاس 1 
لم نجعله مقدما() في الدلیل . 

ولا یقال : ان قوله: ولد یوک 4 عام یشمل ما اذا جهر الامام أو آسن 
وهو لا یخلو عن قراءة في الصلاة ما دام قائماً. 

لأنانقول: وان کان ذلك عاماً لکن لا استماع ثمة وقد مر السامع بمجموع 
الامرین: الاستماع والانصات» لا بأحدهما. 

ولهذا مال کثیر من المتأخرین الی الاخذ بما یروی عن محمد رحمه ال من 
آنه آوجب القراءة علی المقتدي في السریة» وهو اختیار أبي حفص الکبیر» وهو 
قول مالك والأوزاعي واللیث» وأشهر الروایتین عن حمد. وهو آعدل الأقوال» 
ومو الذي فهم جمهور الصحابت. ففي حدیث آبي هربر: الذي قدمناه: افانتهی 
الاس عن القراءة فیما یجهر فیه رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم حین سمعوا 
ذلك من رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم»۰ وبه تنتظم الأدلة التي تذکر في 
القراءة خلف الامام وعدمها» وبه یندفع التعارض الواقع بین الاحادیث المسندة 
والاثار المختلفة کما یروی عن ابن عمر النهي عن القرامة خلف الامام» ویروی عنه 
الندب الی القراء خلفه فاذا جهر الامام وجب علی المآموم الاستماع لیتدبر 
فیما سمعه ویتوجه الیه بكلية الاصفاء. وان أسرّ فیقرا فاتحة الکتاب لعدم وجود 
المعارض له حینتذ» فافهم. 

(وفي رواية) لحدیث جابر بالسند السابق: (قال جابسر: صلی رسول ال 
صلی اه تعالیعله وسلم ناس . 


(۱) في نسخة #س»: «متقدماه. 


() آخرجه آبو داود (۸۲). 


(4) کتاب الصلاة 


» فلا قَصّی الصلاق قّ 


و هو 


را رل له 


فقراً رجل) من القوم (خلفه)؛ آي: في صلاته» (فلما قضی) النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم (الصلاة. قال: آیکم قراً خلفي؟) وکرر صلی اه تعالی علیه وسلم 
استفهام ذلك من القوم (ثلاث مرات) وفي کل من المرتین الأولیین لم یجبه أحد 
منهم. آن ذلك الاستفهام یدل علی آن فاعل ذلك قد ارتکب خطینة» (فقال رجل) 
بعد الثالث : (آنا یا رسول اله! قال: من صلی خلف الامام فان قراءة الامام له 
قراءة)؛ يعني : فيكتفي بقراءة الامام. 

ومما یحکی آن جماعة من العلماء اجتمعوا لمناظرة الامام الاعظم في مسألة 
القراعة خلف الامام» فأتوه وقالوا له: ما دليلك في المنع من القراءة خلف ال(مام؟ 
وانا تیناك لنناظرك في هذه المسألة. فقال لهم: لا یلیق للواحد آن یناظر جماعة» 
وانما حیث أحبیتم المناظرة في هذه المسألة فاختاروا رجلاً منکم يناظرني» فاختاروا 
منهم رجات فقال لهم : هذا قد اخترتسوه؟ قالوا: نعم» قال: فان لزمته الحجة 
لزمتکم؟ قالوا: نعم» قال: فان آقام حجتکم کفاکم؟ قالوا: نعم» قال: فهذا جواب 
ما جتتموني له يعني: حیث کان الواحد منکم یقوم عنکم في المناظرة واکتفیتم به» 
فهلا يكتفي القوم بقراءة [مامهم ومناجاته» فانصرفوا مقهورین . 

(وفي رواية: قال: انصرف التبي صلی ال تعالی علیه وسلم من صلاة انظهر 
آو العصر)؛ آي: من العجماوتین؛ يعني: وقراً رجل خلفه. (فقال: من قرآ منکم) 
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سبح الم رل الْغلی؟» کت 1 
رَجْلٌّ من لَزْم: آتا با سول ای فا : لد رآ 
تحالخنی - لقن ِ 


سورة (سیح اسم ربك الأعلی؟ فسکت القوم» حتی سأل) النبي صلی ال تعالی 
علیه وسلم (عن ذلك) أي : عن قراءة السورة المذکورة. 

وعند الدارقطني من حدیث آبي بکر التيسابوري» نا آحمد بن عبد الرحمن 
این وهب. نا عمي نا اللیث پن سعد عن یعقوب عن النعمان» عن موسی آبي 
عائشة. عن عبدالّه بن شداد بن الهاد. عن جابر: «آن رجلاً قرأً حلف رسول ال 
بلی ال تعالی علیه وسلم بسبح اسم ربك الأعلی» [فلما انصرف النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم ال : من قرأ منکم بسبح اسم ربك الأعلی]؟ فسکت القوم؛ 
فسألهم ثلاث مرات کل ذلك یسکتون»۳). 

(فقال رجل من القوم: آنا یا رسول الّه! فقال) النبي صلی اه تعالی علیه 
7 للم : (لقد رأيتك) - وعند الدار قطني : «قد علمت آن ب ضکم خالجنیها» - 
(تنازعتي) آي: تجاذبني في قراءتها؛ (آو) شلف من الراوي؛ يعني: آو قال النبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم بدل قوله: «تناز (تخالجني القرآن) ولعله 
صلی اه تعالی علیه وسلم کان یقراً في صلاته ‏ سل ۰4 وهذا الرجل 
کان یقرژها آیضاً» فکان یقف في موضع یظن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم أئه 
وصل الیه» واه علم . 


(۱) «ستن الدارتطتي» (۱/ ۰۳۲۵ رقم: 6۳. 


(4) کتاب الصلاة 


۰ - الحدیث السادس والعشرون: یو ی طه عَنْ آبيي 
یمور عَن من حَّ عَن سعد بن ماللب» قال: هک نطبتن» ۰ 
* (الحدیث السادس والعشرون: بو حنيفة هه عن آبي یعفور) ‏ بفتح 
التحتیة» وسکون العین المهملة» وفاء مضمومت وواو وراء مهملة في آخره - 
العبدي الكوفي» مشهور بکنیته. واسمه وقدان بسکون القاف» قاله آبو داود» 


اقد» روی عن عبداله بن آبي آوفی وغیره وروی عنه شعبة بن الحجاج 


وغیره مات سنة عشرین [ومتة] تقریب. 

(عمن حدثه) هذا الحدیث» آخرجه الشیخان وغیرهما من حدیث آبي الولید 
عن شعبة عن أبي یعفور قال: سمعت مصعب بن سعد یقول : صلیت الی جنب 
آبي فطبقت بین كفي ثم وضعتهما بین فخذي» فنهاني آبي وقال: کنا تفعله فنهینا 
عنه. وأمرنا آن نضع آیدینا علی الرکب»» وهذا |سنادالبخاري ولفظه وآخرج 
مسلم من حدیث آيي عوانة عن آيي یور عن مصعب بن سعد قال: «صلیت الی 
فطبقت بيديٌ فجعلتهما بین ركبتي» قال: فضرب بيدي وقال: یا بني! 
ناکناتفعل هذا فمناآنتضرب اف علی لرکب»00. 

فظهر من هاتین الروایتین متابعة شعبة وأيي عوانة للامام الاعظم وظهر آن 
المجهول في قوله: «عمن حدثه» هو مصعب پن سعد» وأخرجه مسلم وابن ماجه( 


من حدیث الزییر بن عدي عن مصعب بن سعد. فالزبیر متابع لابن یعفور . 
(عن سعد بن مالك) آحد العشرة المشهود لهم بالجنة (قال : کنا)؛ آي: 
معشر الصحابة في ابتداء الاسلام (نطبق) في حالة الرکوع» والتطبیق هو آن یجمع 


(۱) «صحیح البخاري» (۰0۷۹۰ و«صحیح مسلم» (۵۳9). 
(۷) «ستن ابن ماجه» (۸۷۳) 
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بین آصابع یدیه ویجعلهما بین رکبتیه في الرکوع» وقد کان اين مسعود یری جواز 
التطبیق مستمرآء فقد روي عنه فیما آخرجه آبو داود والبيهقي آنه قال: "لذا رک 
آحدکم فلیفرش ذراعیه علی فخذیه» ولیطبق بین کفیه» فكاني آنظر الی اختلاف 
آصابع رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم»()» وفي رواية للنسائي : «فبلغ ذلك 
سعداً فقال: صدق آخي کنا نفصل هذا» ثم آمرنا بهذا؛ يعني الامساك علی 
ال رکبتین»(. 

فلعل اب مسعود اه لم یبلخه النسخ. والعفهوم من کلام سعد آنه کان 
ذلك في الاصل عادة لهم مستمراًزلی آن نسخ» وکذلك من کلام عمر فیما آخرجه 
عبد الرزاق*" عن علقمة والأسود قال : «صلینا مع عبداله فطبق» ثم لقینا عمر 
فصلینا معه فطبقنا. فقال: ذلك شيء کنا نفعله ثم ترك»» وحذا خلافٌ ما رواه 
ابن المنذر عن ابن عمر باسناد قوي قال: نما فعله انبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
مرة؛ يعني: التطبیق٩.‏ 

(ثم آمرنا) علی بناء المفعول (ب) الأخذ علی (الرکب) جمع رکبة؛ آي: 
نأخذها بالیدین وتفریج آصابعها؛ وأکشر من وصف صلاة رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم وصف بأئه صلی اه تعالی علیه وسلم کان یعتمد علی رکبتیهذا 


(۱) «ستن آبي داود؛ (۰)۸7۸ وهالسنن الکبری» (۲/ ۸۳) 
(0) «ستن الساني» (3۲۰). 
(۳) «مصنف عبد الرزاق» (۲۸77). 


() انظر: 


«فتح لباري» (۷/ 6۲۷4 


(4) کتاب الصلاة 


رکع» وقد وردت الحکمة في ثبات التفریج علی التطبیق عن عائشة رضي الّه عنها» 
آورده سیف في «الفتوح» من رواية مسروق: آنه سألها عن ذلك؛ فأجابت بما 

له : آن التطبیق من نع البهود» وأن النبي ی اه تعالی علیه وسلم کانت 
تعجبه موافقة أهل الکتاب فیما لم ینزل علیه ثم آمر في آخر الامر بمخالفتهم فنهی 
عنه لذلك . 

قلت: ویشکل علی هذا آن البي صلی اه تعالی علیه وسلم تلقی فعل آمور 
الصلاة من جبریل حین مه عند الکعبة» فان کان التطبیق مأخوذاً من تلك الأفعال 
فلا یستقیم قول عائشة رضي الله عنها؛ وان لم تکن مأَخوذة من تلك فلا بد آن تکون 
هناك كيفية. ما الاعتماد علی الرکب و غیره؛ فکیف یتصور من النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم مخالفة ذلك؟! واه أعلم . 

واستدل ابن خزيمة بحدیث الباب علی آن التطبیق غیر جائز» قال الحافظ : 
وفیه نظر؛ لاحتمال حمل النهي فیما رواه البخاري من قول سعد: «فنهینا عنه» علی 
الکراهة فقد روی ابن آيي شیب( من طریق عاصم ابن ضمرة عن علي قال: «ذا 
رکعت فان شنت قلت هکذا؟؛ يعني: وضعت يديك علی رکبتا 
طبقت» واسناده حسن وهو ظاهر في آن علیا تیه کان بری التخبیر» ومما یژید 
ذلك آن عمر وسعدا و لم یأمرا باعادة الصلاة لفاعل التطبیق» وفي الحدیث آن 
قول الصحابي : «آمرنا» آو «نهینا" له حکم الرفع» فانه لم یکن للصحابة آمر و ناو 
غیر النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» وهذه الصيخة اختلفوا فیها. والراجح آذ 
حملها الرفع. فافهم". 


۰ «وان 


شیة» (60۷/۱. 


(۱) «مصنف ابن آبي 
() انظر: «فتح الباري» (۲۷۹/۷). 
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۱۳۹۳ 


* (الحدیث السابع والعشرون: ابن آبي السبع بن طلحة) قال الشیخ علي 
القاري : بفتح السین المهملة وضم المو: دة وقد تسکن» وذکر السید ۸ 
مرتضی في «الجواهر المنیفة؟ قال : رواه ابن آيي الیسع بن آبرود» ولم آجد لکل 
منهما ترجمة في *التهذیب» ولا في «التقریب»» وقد أخرج الطبراني في *الکبیر 0( 
رواية عطاء لما سيأتي من الحدیث عن ابن عمر» قال الهيشمي: وفي |سناده الیسع 
ابن طلحت وهو منک(" انتهی. 


قلت: فلعله هو الحاضر عند سوال آبي حنيفة عن عطاء ولعله تصحیف 
فقیل : ابن آبي الیسع» وقیل : ابن أبي السبع» ولعل کلا من المصفیّن لم یطلع 
علی حقيقة الأمر» وراجعت *التقریب» واالتهذیب» فلم آجد فیهما ذکرً للیسع بن 
طلحت وال آعلم. 


(قال: ریت آباحتيفة یسأل عطاء) بن آبي رباح (عن) شأن (الامام ذاقال : 
سمع ال لمن حمده) عند قیامه من الرکوع : (آبقول) مع تلك الکلمة: (ربنا لك 
الحمد؟)؛ يعني : هل یسوم للامام آن یجمع بین الکلمتین؟ (قال) عطاء: (ما)+ 
آي: ی شيء (علیه) من الحرج (آن یقول ذلك»» يعني: فلیس علیه بأس في 
الجمع بینهما؛ وهو قول آبي یوسف ومحمد والشافعي وأحمد والجمهور» وفي 


(۱) «عقود الجواهر المیفة» (۱/ 5۳) 


(0) «لمعجم الکییر» 


(0۳ «مجمع الزواند» (۱۲4/۷) 


(4) کتاب الصلاة 


شرح الأقطع عن آبي حنيفة یجمع بینهما الامام والمأموم . 
ومذهب الامام : اکتفاء الامام بالتسمیع واکتفاء الموتم بالتحمید» وهو قول 
مالك آیضاء واستدل الطحاوي علی جواز الجمع بینهما لکل من الامام والمآموم 
بما تخرجه مسلم عن علي عَقْ: «آن رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم کان |ذا 
رفع رأسه من الرکوع قال : سمع ال لمن حمده» ربنا لك الحمد ملء السماوات 
وملء الارض وملء ما بینهما وملء ما شئت من شيء بعد؛» وآخرج آیضاعن ابن 
آبي آوفی قال: «کان رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم ذا رفع رأسه قال: 
سمع اه لمن حمده» رینا لك الحمد ملء السّماوات وملء الأرض وملء ما شنت 
من شي» بعد"» وزاد في حدیث ابن عباس: «أهل الثناء والمجد. ولا مانع لما 
آعطیت» ولا معطي لما منعت» ولا یتفع ذا الجد منك الجد؛ وفي حدیث آبي 
سعید : ۸ اسمع ال لمن حمده. اللهم ریا ولك الحمد مل؛ء السّماوات وملء الارض 
وملْء ما شنت من شيء بعٌه هل ناه والمجد أَحٌ ما قال العبد» وکا لك عبده 
لا مانع لما عطیت» ولا ینم ذا الجدّ منك الجد وزاد في روایة: «ولا معطي 
لما منعت»(۲. 
وقال الشافعي وعطاء وابن سیری یجمع الموتم بینهما آیضاء وأما المنفرد 
فحکی الطحاوي وابن عبد البر الاجماع علی آنه یجمع بینهما؛ وصحح صاحب 
«المیسوط؟» واالكافي»: آنه يأتي بالتحمید لا غیر» وروی المعلی عن أبي یوسف 
عن الامام : آنه ی بالتسمیع فقط وفي «السراج» : آنه الأصح؛ وصحح صاحب 
الهدایة" وصدر الشريعة : ماخ مه خر من مه رم هرگ و و و و و موه 


(۱) انظر: اصحیح مسلم» (4۷- 4۷۷ -4۷۸). 
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الجمع بینهما للمنفرد. 

(ثم روی)؛ آي: عطاء (عن ابن عمر ع:) وقد آخرج هذا الحدیث أیضاً 
من طریق ان عمر» لکن قال الهيشمي: وفي |سناده من لم آعرفه» وأصل الحدیث 
قد آخرجل] البخاري ومالك في «الموط وأصحابٍ السنن عن رفاعة بن رافع» 
وسأذکر ما فیه من الاختلاف في الألفاظ . 

(صلی بنا النبي صلی ال تعالی علیه وسلم) وأفاد بشر بن عمر في روایته 
عن رفاعة بن یحبی آن تلك الصلاة کانت المغرب"۳ (فلما رفع رأسه من الرکعة 
قال) صلی اه تعالی علیه وسلم : (سمع ان لمن حمده» فقال) وفي حدیث رفاعة 
عند البخاري: «وقال رجل») وعند آصحاب السنن عن رفاعة قال: «صلیت خلف 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم فعطست؛ الحمد ب» الخ» فعلم 
مما قلناه آن الرجل المبهم في حدیث الباب نما هو رفاعة بن رافع» ولا یضر 
الاختلاف الواقع في السبب والقصة؛ لأنه یمکن آن یقال: انه عطس عند رفع 
رأس رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم من الرکوع . 

(ربنا لك الحمد) بحذف اللهم» والواو من قوله: «لك الحمد" وهکذا 


وقع عند البخاري في حدیث رفاعة آیضاًء وفي حديشه عند النسائي : #ربنا ولك 


(۱) انظر: *البحر الرائق» (۳۳6/۱). 

(۷) «صحیح البخاري» (۰۷۹۹ واموطاً مالك» (۰6۷۱۸ واسئن آبي داود؛ (۰6۷۷۰ وهسنن 
الترمذي» (4 ۰40 واسنن النسائي» .6٩۳۱(‏ 

(۳) انظر: افتح الباري» (۲۸۱/۷). 


(4) کتاب الصلاة 


الحمد؛ باثبات الوای» وقد وردت روایات کثيرة فیما یقولها لدی رفع رأسه من 
الرکوع باثبات «اللهم» والواو» وبحذفهما» وبحذف «للهم» ولثبات الواو؛ وبحذف 
الواو واثبات اللهم . 


طیاً مبارکً فیه)» زاد في رواية عن یحبی: «مبارکاً علیه کما 


(حمداٌ 
یحب ربنا ویرضی» (فلما انصرف؛ أي: فرخ (النبي صلی اه تعالی علیه وسلم) 
من صلاته (قال) مستفهماً: (من ذا المتکلم بهذه) الکلمات؟ وعند البخاري: 
«من المتکلم آنفه. (قالهاک آأي: کلمة «من ذا المتکلم بهذه؟» يعني استفهم عن 
المتکلم بها. (ثلاث مرات) ذکر في رواية رفاعة بن یحبی : «فلم یتکلم أحد ثم 
قالها انیا فلم یتکلم آأحد» ثم قالها ثالثًء فقال رفاعة بن رافع : آنا» قال: کیف 
قلت؟» فذکره . 

(قال الرجل)؛ آي : الذي تکلم بالکلمات وهو رفاعة: (آنا) المتکلم بها 
(یا نبي ال۱). 

وقد استشکل تأخیر رفاعة |جابةالبي صلی اه تعالی علیه وسلم حين کرر 
سواله ثلائً؛ مع آن |جابته واجبة علیه. بل وعلی من سمع رفاعة فانه لم یسأل 
المتکلم وحده. 

وأجیب: بأنه ما لمیتعین واحد بعینه لم تتعین المبادرةبالجواب من المتکلم 
ولا من غیره» فکأنهم انتظروا بعضهم بعضاً منهم لیجیب» وحملتهم علی ذلك 
الخشيهٌ منهم آن بظهروا ممن أحبهم شین بنء منهم آنه اخطاً فیما فعل» ورجوا آن 
یقع العفو» وکأنه صلی اه تعالی علیه وسلم فهم ذلك منهم فقال : «نه لم یقل 
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بأس؛؛ ویدل علی ذلك ما وقع في رواية سعید بن عبد الجبار عن رفاعة بن یحیی 
قال رفاعة: لوددت آني حرجت [من مالي]» وآني لم أکن آشهد مع النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم تلك الصلاة(). 

ولابي داود من حدیث عامر بن ربيعة قال: «من القائل الکلمة؟ فانه لم یقل 
باساء فقال: آنا لته لمآ به لا خیر. 

وللطبراني من حدیث آبي یوب : «فسکت الرجل ورآی آنه قد هجم من 
رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم علی شيء کرهه. فقال: من هو؟ لم یقل الا 
صواباً» فقال الرجل : آنا یا رسول الّه! آرجو بها الخیر»(. 

ویحتمل آن المصلین لم یعرفوه بعینه» لاقبالهم علی الصلاة؛ آو لکون 
القائل في آخر الصفوف فلا یرد السوال علیهم» وانما سأل الشارع صلی اه تعالی 
علیه وسلم عن ذلك لان یتعلم السامعون قدر تلك الکلمات. 

وفي الحدیث: حداثٌ ذکر غیر مأئور في الصلاة» ٍذا کان غیر مخالف 
للمآمور. 

وفیه آیضاً: رفع الصوت بالذکر ما لم یشوش علی من معه» وتطویل الاعتدال 
بالذکر٩.‏ 

(قال) صلی اه تعالی علیه وسلم: (فوالذي بعثتي) آرسلني الی الخلق 


«فتح الباري+ (۲۸۲/۲). 

(۷) «ستن آبي داود" (۷۷6) 

(۳) «لمعجم الکیر» (4۰۸۸). 

() انظر: «فتح الباري» (۲۸۷-۲۸۲/۷). 
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(بالحق لقد رآیت بضعة وثلائین) فیه رد علی من زعم کالجوهري آن البضع یختص 
بما دون العشرین . 
وقیل: الحکمة في اختصاص العدد بالمذکور من الملائكة آن عدد حروفه 


یطابق السدد المذکور» فان البضع من الثلاث اٍلی التسع وعدد حروف المذکور 


ثلائة وئلائون حرفاً. 
ویعکر علی مذه ال 

علی آن القصة واحدة. 
ویمکن آن یقال : المتبادر هو الثناء الزائد علی المعتاد» وهو من قوله: 

«حمداً کثیرا" الی آخره دون قوله : «مبارکاً علیه» فانه للتاکید» وعدد ذلك سبعة 


اد لمتقدمة: «مبارکاً علیه کما یحب ربنا ویرضی» بناء 


وثلائون حرفء وآما ما وقع عند مسلم من حدیث آنس: «لقد رآیت اثني عشر ملکاً 


ببتدرونها»۰0۱ وفي حدیث آبي آیوب عند الطبراني۳: «ثلاشة عشر؛ فهو مطابق 


لعدد الکلمات المذکورة في سیاق حدیث رفاعة بن یحیی . 


وفي روايةالبزار من حدیث ابن عمر: «لقد رآیت نفرا من الملافكة اکتنفوها 
فعرجوا بها حتی تفیبت». 
(ملکا) الظاهر آن هذه الملائكة غیر الحفظة ویژیده ما عند ال 


عن 
آبي هريرة مرفوعاً: «ٍن الملاتکة یطوفون في الطرق یلتمسون آهل الذکر» 


(۱) «صحیح مسلم» (0۰۰). 
() «المعجم الکییر» (4۰۸۸). 


( «مسندالیزار» (/ ۰۱۸ رقم: ۲445) 
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یونم يب لت و من رتمها ل». 


۰ 


۷ - الحدیث الثامن والعشرون: یو 
الحدیث(۰ واستدل به علی آن بعض الطاعات یکتبها غیر الحفظة (یبتدرون)؛ 
آي: یستبقون (آیهم یکتبها لك وفي لفظ البخاري(: «آیهم یکتبها آول»» (وأول 
من برفعها لك)؛ آي: یصعد بها لی الملاً الأعلی جل وعلا» واه أعلم . 

* (الحدیث الثامن والعشرون: آبو حنيفة خه) تابعه مرك عند ابن خزيمة 
وان حبان في «صحیحیهما»(۳ وابن السکن في «سننه الصحاح»؛ وأصحاب 
الستن*)» قال الحاکم : هذا الحدیث علی شرط مسلم٩.‏ 

قلت : وانما قال ذلك لأن شریکاً من رجال مسلم» وقد وثقه ابن معين 
وغیره» وقال النسائي: لا بأس به» وقال الدارقطني وغیره: لیس بالقوي وقال 
الييهقي : لم یحتج به أکثر هل العلم» وهکذا القول في عاصم آیضاه وقد قدمنا 
الکلام فیه . 

قال الترمذي: قال یزید بن هارون: ولم یرو شريكٌ عن عاصم بن کلیب الا 
هذا الحدیث. وقال الترمذي: هذا حدیث حسن غریب لا نعرف أحداً رواه غیر 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)36۰۸ واصحیح مسلم» (13۸۹) 

(0) «صحیح البخاري؛ (۷۹۹). 

(۳) «صحیح این خزیمة؟ (1۲7)» واصحیح این حبان» (۱۹۱۲). 

(4) _ «سنن آيي داود» (۰)۸۳۸ وهستن الترمذي» (۰6۲9۸ واستن النسائي (۰)۱۰۸۹ واسنن 
ابن ماجه» (۸۸۲). 

(۶) «الستدرك» (۱/ ۳۹۹ رقم: ۸۲۲) 
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شريك» وروی همّام عن عاصم هذا مرسلاً ولم یذکر فیه وائل بن حجره انتهی . 
قلت : قد علمت آأٌن الامام الاعظم قد شارك شریکاً في رواية هذا الحدیث 
(عن عاصم) بن کلیب؛ وکفاه به اعتضادآ؛ وأما قوله: وروی همام عن عاصم» 
فهذا غیر معروف» |نما رواه همام عن شقیق عن عاصم» قال آبو داود: قال همام: 
حدئنا شقیق» حدثني عاصم بن کلیب؛ عن آبیه؛ عن النبي صلی ال تعالی عل 
وسلم [کما] آن هماماً روی هذا الحدیث باسناد آخر عند آبي داود فقال : «نا 


محمد بن معمر؛ نا حجاج بن منهال, نا همام؛ نا محمد بن جحادة» عن عبد الجبار 
ابن وائل» عن آبیه : آن التبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» الخ(۲۱. 

وأما ما نقله من یزید بن هارون آن شریکاً لم یرو عن عاصم الا هذا الحدیث 
وأقره علیه فهو عجیب منهما؛ فقد روی شريك عن عاصم عدة أحادیث: 

منها: حدیث رفع الیدین حیال الآفنین*). 

ومنها: حدیث: «أتیت النبي صلی اه تعالی علیه وسلم في الشتاء فرآیت 
آصحابه برفعون آیدیهم في ثا 

ومنها: «آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم جهر بآمین» عند الطبراني*۹. 

(عن آبیه) کلیب بن شهاب؛ وقد مرّ حاله وحال ابنه عاصم في الحدیث 


بهم في الصلاة» عند آبي داود والطبرانی*. 


الخامس عشر . 


(۱) «سنن آبي داودا (۸۳۸) 

(۲) آخرجه النساتي في «سننه" (۰۸۷۹ وهآبو داود» (۷۲۸). 
(۳) «ستن آبي داود! (۰6۷۲۹ واالمعجم الکبیر (۸7۱). 
(0) «المعجم الکییر» (۲۲/ ۰۶۱ رقم: ۱۰۲). 
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[ا 
عَن وال نن جر ال ها ای |۱3 سَجَد وضع رب بل 
یی ول قارع یه بل یو . 


(عن وائل بن حجر) - بتقدیم الحاء المضمومة علی الجیم الساكنة - (قال: 
کان النبي صلی اه تعالی علیه وسلم (ذا سجد وضع کفیه) علی الأرض» (قبل 
یدیه)؛ أي : کفیه؛ لأن الساعد من شأنه آن یکون مرتفعاً في السجود» (ولذا قام6؛ 
آي: ]ٍذا آرادالقیام من السجود (رفع یدیه قبل رکبتیه)» وهذا هو العمل المسنون 
في السجود» والعمل علیه عند آکتر هل العلم» وقال الخطابي: هو آثبت من تقدیم 
الیدین» وهو آرفق بالمصلي وأوفق بالشکل . 

وأما ما آخرجه آبو داود والنسائي والدارمي والترمذي عن آبي هريرة مرفوعاً: 
«ذا سجد أحدکم فلا یبرك کما یبرك البعیر ولیضم یدیه قبل رکبتیه۱6) فق 
منسوخ بحدیث مصعب ین سعد بن آبي وقاص عن أبیه قال: کنا نضع الیدین قبل 
الرکتین فأمن وضع الرکبتین قبلالیدین» روا اب 

وقال بعض الشرّاح : حدیث آبي هريرة انقلب آخره علی بعض الروا فانه 
واه آعلم - کان في الحدیث : «ولا یضع یدیه قبل رکبتیه؟» لان آوله یخالف 
آخره فانه [ذا وضع یدیه قبل رکبتیه فقد یبرك کما یبرك البعیر یضع یدیه وله ثم 
قال: فان قیل : رکبتا البعیر في یدیه لا في رجلیه» فهو |ذا برك وضع رکبته ول 
فهذا هو المنهي عنه. 


: اه 


(۱) «ستن آيي داوده (۸6۰)» واستن اللساتي» (۰)۱۰۹۱ واسئن الدارمي» (۱۳۲۱) واسنن 
الترمذي» (۲۹۹). 


(۷) «صحیح این خزيمة؛ (1۲۸). 
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قلت : هذا فاسد من وجوه: 

الأول: آن العیر ذا برك وضع یدیه آولاً وبقیت رجلاهقائمتین» وأذا نیض 
رفع رجلیه وا وبقیت یداه علی الأرض» وهذا هو الذي نهی عنه صلی ال تعالی 
علیه وسلم وفعل خلافه . 

وکان صلی اه تعالی علیه وسلم رل ما یقع منه علی الارض الأقرب فالاقرب 
الیها» وأوّل ما یرفع عن الارض الاعلی فالاعلی منها؛ وهذا عکس فعل البعیر 
والتبي صلی اه تعالی علیه وسلم نهی في الصلاة عن التشبه بالحیوانات» فنهی عن 
بروك کبروك البعیر» والتفات کالتفات التعلب» وافتراش کافتراش السبع؛ ولقعاء 
کاقعاء الکلب. ونقرة کنقرة الغراب؛ ورفع الأيدي حال السلام کأذناب الخیل 
الشمس, فحالٌ المصلي مخالف لحال الحیوانات. 

الثاني : آن قوله: رکبتاالبعیر في یدیه؛ کلام لا یعقل» ولا یعرفه آعل اللغت 
وانما تکون الرکبة في الرجلین» وان آطلق علی التي في الیدین رکبة فتجوز آو 


قلت: قد رده الملا علي القاري بما في «القاموس»۰ فانه قال: الرکبة بالضم 
مفصل( ما بین آسافل الفخذ وأعالي الساق و مرفق الذراع من کل شيء. 

وهذا الاعتراض وان کان متوجهاً لکن لا یخلو تقریر الحدیث بهذا الاعتبار 
عن فساد. فان الیدین صارتا بهذا الاعتبار مشتملتین علی ال فکیف یتصور 
وضع الیدین قبل الرکبتین» وما آدري ما معنی القبلة حینثذ» اللهم الا آن یقال: ٍن 


(۱) كذافي «ص*. وفي اس؛ ودالقاموس» (ص۰)۱۱۷ والمراة» (۲/ 8۷۱: «الموصل 


مایین» الخ. 
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المژخر من آطراف البعیر یسمی بالیدین» والمقدم منها یسمی بالرجلین؛ وان 
المقدم منها هما المشتملتان علی الرکبتین فتأمل . 

علی آن حدیث آبي هريرة مضطرب» فقد آخرج البيهقي عنه عن النبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم قالل: «ٍذا سجد آحدکم فلیبدا برکبتیهقبل یدیه» ولا یبرك 
بروك الجمل». 

وعنده في رولیة: افلا رك کم ببرك الجمل» ولیضع یدیه علی رکبتی»(۲۱. 

فمع هذا کان من حقه آن یقدم علیه حدیث وائل بن حجر . 

وآما ما روي عن این عمر: «آنه کان یضع یدیه قبل رکبتیه. قال : وکان النيي 
صلی اه تعالی علیه وسلم یفعله0) فهو شاذ. 

ونقل الطيبي آن مالکاً والاوزاعي رآیا العمل بحدیث آبي هریرة» ونقل الشیخ 
علي القاري آن الشافعي تمسك في السجود بحدیث وائل وخالفه في الرفع» وال 
آعلم. 

استدل صاحب «الجواهر المنیفة؟ من حدیث وائل بن حجر علی آن المصلي 
یقوم بلا اعتماد یدیه علی الارض وعلی عدم القعود قبل القیام۳. 

قلت: وحدیث وائل لیس فیه ذکر للقیام صلك وانما غاية ما فیه القیام من 
السجود. وهو آعم من آن یجلس بعدها آو لاء وآعم من آن یعتمد بیدیه عند القیام 
آم لا اللهم الا آن پرید استنباط الحکمین من رواية آبي داود» فان فیها: «واذا 


(۱) «الستن الکبری» (۷/ ۰۱۰۰ رقم: ۲4۲ ۲40۷). 
(۲) انظر: صحیح البخاري؟ تعلیقاً (باب: ۰۱۲۸ واصحیح این خزیمة؛ (1۲۷) 
(۳) «الجواهر المنیفة» (۱/ ۰614 
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نهض نهض علی رکبتیه واعتمد علی فخذیه»( لکن في |سناده انقطاع» فالحاصل 
آن کلاً من الحکمین یوخذ من دلیل آخر» ولیس حدیث وائل باللفظ الذي آورده 
الامام محلاً للاستنباط» فافهم . 


* (الحدیث التاسع والعشرون: آبو حنيفة قه) تابعه عمرو بن دینار عند 
الشیخین ۰۲ وعبداله بن طاوس عند مسلم*؟۰ (عن طاوس) وقد مر ذکره في 
الحدیث الثامن من «کتاب الایمان۰ (عن ابن عباس ت۰4 آو)- شك من الامام آو 
من آحد من روی عنه آو من طاوس - (عدة من آصحاب النبي صلی اثّه تعالی علیه 
وسلم). 

وغالب ما وقع في الکتب الستة الجزم في رولية طاوس آنه عن این 
عیاس . 

وقد روي هذا الحدیث من طرق متعددة: 

منها: ما آخرجه مسلم وأصحاب الستن من حدیث عامر بن سعد عن العباس 
ابن عبد المطلب مرفوعاً: «ٍذا سجد العبد سجد معه سبعة آراب» وجهه وکفاه 


ورکیتاه وقدماه:0). 


(۱) «سنن آبي داود؛ (۸۳۹) 


(۷) «صحیح البخاري» (00۸۱۰ واصحیح مسلم» .)4٩۰(‏ 

(۳) «صحیح مسلم» .)4٩۰(‏ 

(8) «صحیح مسلم» ۰)8٩۱(‏ واسنن آبي داود؟ (۰)۸۹۱ واسن ابن ماجه» (۰)۸۸۵ واسنن 
الترمذي» (6۲۷۲. 
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َال: «آوجي لی 
ومنها: ما آخرجه الطبراني في «الکبیر» من حدیث ابن مسعود مرفوعاً 

باسنادین» في آحدهما نوح بن آبي مریم وهو متروك(» وفي الخر |سماعیل بن 

عمرو البجلي(۰ ضعفه آبو حاتم والدارقطني» وذکره ابن حبان في «الثقات». 


ومنها: ما آخرجه عبد بن حمید في «مسنده! من حدیث عبداله پن جعفر» 


عن |سماعیل پن محمد عن عامر پن سعد» عن أپیهمرفوعاه لکن تفرد به عبداث 
این جعفر والد علي بن المديني وهو ضعیف . 

قال الحافظ في «المطالب العالیة» : وقد أخطاً في |سناده» وانما رواه عامر 
ان سعد عن لاس بنعبد المطلب ۳ ۱ 

ومنا ما آخرجه الطيرني في «الاوسط» من حدیث آيي هربرة مرفوعاء وفي 
|سناده آبو آمية بن یعلی وهو ضعیف 0). 

(قال : آوحي لی النبي صلی اه تعالی علیه وسلم) وقع عند البخاري* 
في رواية: «أْمرّ لبي صلی ال تعالی علیه وسلم»» وفي آخری عن اين عباس 
قال: قال النبي صلی اه تعالی علیه وسلم : «آمرت آن آسجد» الخ» وفي لفظ له 
مرفوعاً: «أمرناا فانتفت خصوصیته صلی ال تعالی علیه وسلم» وظهر آن ذلك 
الامر لعموم الامة - 


() «المعجم الکبیر» (۰)۱۰۲4۲ وامجمع الزوائد» (۷/ ۱۲4) 
() «المعجم الکییر» (۰)۱۰6۵3 ودمجمع الزواند؛ (۷/ ۱۲4) 
(۳) «المطالب العالیة» (۵/ ۱۲۱). 

(8) «المعجم الأوسط» (۷۹۵7) 

(0) «صحیح البخاري» (۰۸۰۹ ۰۸۱۲ ۸۱۰) 


(4) کتاب الصلاة 


نینج علی سَبعة آفظم». 
۲ # 

(آن یسجد علی سبعة أعظم) ولم ببینها في رواية الامام» وقد وقع في بعضص 
آلفاظ البخاري: علی الجبهة وآشار بیده علی أنفه والیدین والرکبتین وأطراف 
القدمین» وسمی النبي صلی الله تعالی علیه وسلم کل عضو من هذه الأعضاء عظماً 
باعتبار الجملة وان اشتمل کل واحد منها علی عظم؛ ویحتمل آن یکون ذلك من 
باب تسمية الجملة باسم بعضهاء وسيأتي الکلام في الحدیث الحادي والثلائین 
بحث الاقتصار علی الجبهة في السجود وعدمه» وکذلك المراد من الیدین؛ وقد 
ذکروا آنه لا یجب کشف شيء من هذه الأعضای فالسبعة في حال السجود: 

آما الجبهة: لمّا صح آنه صلی الله تعالی علیه وسلم «سجد في ماء 
وطین»(۰ وقد رئي آثر الماء والطین في جبهته الشريفة فلو کان الکشف واجباً 
لمسحه النبي صلی ال تعالی علیه وسلم بعد ما تلطخت جبهته الشريفة في السجدة 
الاولی» ولم ینقل ذلك وقد ورد: «أنه صلی له تعالی علیه وسلم کان یسجد علی 
کور عمامته»۲ فیما آخرجه بو نعیم في «الحلیة» عن ابن عباس والطبراني في 
*الاوسط» عن عبداله بن آيي آوفی» لکن في اسناده سعید بن عتبسة ومو مجهول 


الحال» وابن عدي في «الکامل» عن جابر بن عبدال» وفي |سناده عمرو بن شمر 
وجابر الجعفي وهما ضعیفان والحافظ آبو القاسم تمام بن محمد الرازي في 
«فوائده» عن ابن عمر . 

(۱) انظر: صحیح البخاري» (6۲۰۱7: واصحیح مسلم» (۱۱۲۷) 


(۷) «حلية الأولیاء" (۸/ ۰6۵9 والمعجم الاوسطه (۰6۷۳۸۸ واالکامل» لابن عدي 
۱۳۰/۰۵ 
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٩‏ - الحدیث الثلائون: یو 
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ال سول افریه: رثن آننجد علّی سبعة نم 


ما الیدان: فلما آخرجه البيهقي في «سننه؟ عن هشام عن الحسن قال: «کان 
آصحاب رسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم یسجدون وآیدیهم في ثيابهم» ویسجد 
الرجل منهم علی عمامته۰۱ وذکره البخاري في «صحیحه؟ قال : وقال الحسن: 
«کان القوم یسجدون علی العمامة والقلنسوة» ویداه في کمیه(. 

وأما الرکیتان: فلم یختلف آحد في آن کشفهما غیر واجب؛ لما یحذر فیه 
من کشف العورة. 

وآما القدمان: فان الشارع صلی الّه تعالی علیه وسلم قد آجاز للماسح علی 
الخفین الصلاة فیهما وذلك يقتضي عدم وجوب 

* (الحدیث الثلائون: آبو حنيفة حَْه عن عکرمة) قد مر ذکره في الحدیث 
السابع والثلائین من «کتاب الطهارة»» (عن اين عباس تا قال : قال رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم : أمرت) علی بناء المفعول؛ أي: آمرني له تعالی؛ 
لاه لا آمر له غیر اه جل جلاله» (آن آسجد علی سبعة أعظم ولا اکف شعراً 
ولا ثوبا) ومناسبة ایراد مسألة الکف للشعر والثوب في ذکر آعضاء السجود آن الشعر 
سجد مع الرأس [ذا لم یکف و یلف؛ وفي مسلم" عن ابن عباس : «آنه رأی عبداله 


(۱) *الستن الکبری» (۲4۹۸). 
(۲) «صحیح البخاري تعلیقاً (باب: ۲۳). 


(۳) «صحیح مسلم» .)4٩(‏ 


(4) کتاب الصلاة 


ابن الحارث يصلي ورأسه معقوص من ورائه» فقام وجعل یحله» فلما انصرف 
آقبل لی ابن عباس فقال: ما لك ورأسي؟ فقال: اني سمعت رسول الّه صلی اه 
تعالی علیه وسلم یقول : نما مثل هذا مثلالذي يصلي وهو مکتو». 
داود) باسناد جید : «آن آبا رافع رأی الحسن بن علي بصلي 
۵ فحَلا وقال: سمعت رَشُول اه صلی اه تعالی علیه 
وسلم یقول: في ذلك مقعد الشیطان»(). 

قال ابن حجر الهيتمي: یکره باتفاق العلماء تنزیهاً ضم شعره وثیابه في 
الصلاق وان لم یتعمد ذلك بأن کان قبل الصلاة لشغل وصلی علی حاله؛ خلافاً 


لمالك» ومن تهما آن يعق الشعر آو یضمه تحت عمامته وآن یشمر ثوبه آو 
یشد وسطه آو یفرز عذیته. وحکمة النهي عن ذلك منعه من آن یسجد معه» کذا 
قالوا» انتهی(. 


قلت: وهذا کله ما لم یکن القوب أسفل من الکعبین والا فقد ورد ما یمنع 
قبول صلاة المسبل زاره وذلك فیما آخرجه أحمد باسناد رجاله رجال السحبح 
عن عطاء بن یسار عن بعض أصحاب النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم قال: «بینما 
رجل يصلي ومو مسبل |زاره» فقال له رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم : 
اذهب فتوضاأ فذهب فتوضاً ثم جاء فقال له: اذهب فتوضاء فقال له رجل : 
یا رسول ال! ما لك آمرته آن یتوضا ثم سکتٌ عنه؟ قال: انه کان يصلي وهسو 
مسیل |زاره؛ . 


(۱) «ستن آبي داودا (147) 
(۷) انظر: «مرقاةالمفاتیح» (۷/ 01۱). 
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۰ - الحدیث الحادي والثلائون: یو تیه عن آبي سین 
وق عنْ آييي سَویدٍ طفه قال: قال رَسُول ال 


َنجد علی بت آغظم: 
وان اله تعالی لا یقبل صلاة عبد مسبل [لزاره]»(. 


وقد آخرجه آبو داود") آیضاً عن آبي هريرة 
مرفوعاٌ: «من آسبل |زاره في صلاته خیلاء فلیس من الّه تعالی في حلٌ ولا حرام"» 
وقال : رواه جماعة موقوفاً علی ابن مسعود. ۱ 

* (الحدیث الحادي والثلائون: آبو حنيفة عبه عن آبي سفیان) طریف 
ابن شهاب السعدي؛ (عن آبي نضرة) منذر بن مالك وقد مر ذکر کل منهما في 
الحدیث التاسع عشرء (عن آبي سعید) الخدري (طلبه قال: قال رسول الّه صلی اه 
تعالی علیه وسلم : الانسان یسجد علی سبعة أعظم : جبهته)؛ آي: (حداها جبهته» 
ویفهم منه الاکتاٌبها في السجود؛ فلو سجد علی جبهته دون آنفه جازء وقد قال 
به الشافعي» وقال آبو حنيفة: الفرض من ذلك جبهته و آنفه» وذلك لما قدمناه في 
الحدیث التاسع والعشرین مما وقع في لفظ البخاري من حدیث این عباس علی 
الجبهة: «وآشار بیده علی آنفه"(۰۳ کأنه ضّن «أشار» معنی «أمَّ» - بتشدید الراء - 
فلذلك عداه ب «علی» دون اٍلی»۰ وعند السائي قال اين طاوس: #ووضع یده 


علی جبهته وآمرها علی آنفه وقال: هذا واحد»(۲» فهذه رواية مفسرت فکأنهما 


(۱) «مسند آحمد» (6/ 60۷ 
(۷) «ستن آبي داود (1۳۸-۱۳۷). 
(۳) «صحیح البخاري؛ (۷۷۹). 


(8) «سنن الساني» (۱۰۹۸) 


(4) کتاب الصلاة 3 


جُعلا کعضو واحد» ولا لکانت الْعضاء ثمانیة» فکانت الاشارة الی أحدهما |شارة 
لی الاخرء فلو سجد علی الأنف وحده آو الجبهة وحدها أجزآه. قال: والحق آن 
مثل هذا لا یعارض التصریح بذکر الجبهة والانف لکونهما داخلین تحت الأمر مع 
آن الاشارة آضعف دلالة» فلا یجوز تقدیمها علی الأقوی في الدلالة» وهي 
العبارت ومذا کله ما لم یمکن الجمع بين العمل في الدلیلین» فمهما یمکن العمل 
بالدلیلین لا یجوز اطراح آحدهما بالترجیح» فافهم. 

ونقل اين المنذر (جماع الصحابة علی آنه لا یجزی" السجود علی الأْف 
وحده» وذهب الجمهور الی آنه یجزی علی الجبهة وحدهاء؛ وعن الأوزاعي 
وأحمد واسحاق وابن حبیب من المالكية وغیرهم : یجب آن یجمع بینهما؛ ومو 
قول لابي حنيفة کما ذکره في «البحر»» والشافعي کما آشار الیه الحافظ» وروی 
آشهب عن مالك بجواز الاقتصار علی آحدهما؛ وروی عنه ابن القاسم آن الفرض 
یتعلق بالجبهة. فان آخل بالانف آعاده في الوقت استحبابا؛ ولم یمد بعد خروج 
الوقت» وان آخل بالجبهة مع القدرة واقتصر علی اتف آعاد آبدً. 

والمشهور عند الحتفية كراهة الاقتصار علی آحدهماء واذا أطلقت الکراهة 
عندهم فالمراد بها التحریمیة» ومن قواعدهم : کل صلاة آدیت مع کراهة التحریم 
وجبت (عادتها وقد جاء ما یدل آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم کان یواظب 
علی السجود علیهما؛ وذلك ما آخرجه آبو یعلی والطبراني وأبو داود والنسائي 
واللفظ لهما عن آبي حمید: «آن النبي صلی الله تعالی علیه وسلم کان [ذا سجد 
آمکن آنفه وجبهته ونخی یدیه عن جنبیه ووضع کفیه حذو منکبیه( فالعمل به 


(۱) «سنن آبي داود» (۰)۷۳۶ واسنن النسائي؛ (۱۱۸۱). 
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وید ورکب 
آولی وال آعلم. 

(ویدیه) آراد بها کفیه؛ لا لو حملنا[ه] علی بقية الذراع لدخل تحت المنهي 
عنه من افتراش الکلب آو السبع» کما يأتي في الحدیث الثالث والثلائین» قال 


الحافظ : وقد وقع ذلك صریحاً في رواية لمسلم» وآما ما قاله بعض الشافعية من 
آن المراد الراحة والأصابع» ولا یشترط الجمع بینهما فلا آدري ماذا یستدلون به 
في ذلك . 

(ورکبتیه ومقدم قدمیه) آراد به أصابع رجلیه بأن یوجههما الی القبلة في 
حال السجود ویلصقهما بالأرض؛ وقد اختلفت الأئمة فیسا عد[ا] الجبهة من 
الاعضاء السبعة المذکورة؛ فعند آبي حنيفة انما تجب الجبهة فقط ؛ وهو قول 
الشافعي وأحمد» والرواية الأخری عنهما وجوب السجود علی الأعضاء الباقیق 
ومذهب مالك أه یخفف» قال في «البحر الرائق»: واعلم آن المآمور به في کتاب 
الّه تعالی ٍنما هو السجود. وهو في السجود یطلق علی ططاة الرآس والانحناء 
والخضوع والتواضع والمیل کسجدت النخلة: مالت» وللتحية کالسجود لادم 
تکرمة له کذا في «ضیاء الحلوم. 

وفي «الشریعة»: وضع بعض الوجه مما لاسخرية فیه. فخرج الخدٌ والذقن 
والصدغ ومقدم الرآس» فلا یجوز السجود علیها وان کان من عذرء بل معه یجب 
الایماء بالرآس» وآما قوله تعالی: 2 ان 
باعتبار آن الساجد آول ما یلقی به الارض من وجهه الذقن» وهو مجتمع اللحیین؛ 
قال : واأّا ما ورد من السجود علی سبعة أعظم فلا یفید الافتراض؛ لأنه ظني الثبوت 
قطعا؛ لائه خبر واحد. وظنْ الا علی خلاف فیه با علی آن لفظ «یرت» 


شید 34الاسراه: ۱۰۷] فانما هو 
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مستعمل فیما هو آعم من الوجوب والندب الذي هو الاعمْ» وهو بمعنی: 
مي ذلك» انتهی(. 

فأفاد آن زيادة (یجاب الأعضاء الباقية علی ما هو المفهوم من لفظ السجود 
المآمور به في کتاب الّه تعالی بحسب الاصطلاح الشرعي زيادة علی الکتاب بخبر 
الواحدء وذلك لا یجوز» وهذا کلام غیر محرر؛ لأن المراد من السجود هو 
الشرعي کما اعترف» ومن آين لنا آن الشارع صلی ال تعالی علیه وسلم اکتفی 
بوضع بعض الوجه من دون الأعضاء الباقیة؟ 

فالاولی آن یقال: ٍنه مجمل متوقف علی السماع فلا بد من تلقیه من الشارع 
صلی ال تعالی علیه وسلم» ول الرجوع الی بیانه. وقد بین الشارع قولا وفلاًآه 
قد اعتبرفیه وضع الاعضاء السبعة والطمأئینت. وقوله تعالی: مروت تن سجَا > 
وقوله صلی اه تعالی علیه وسلم : سجد وجهي"» وقوله للمسيء صلاته : 
«وتمکن جبهتك» فکل ذلك لا یلزم منِة انحصار السجود في الوجه فان دلالة 
جمیع ذلك انما هي دلالة مفهوم لقب» والمنطوق الدال علی وجوب السجود علی 
هذه الاأعضاء مقدم علیه» خصوصاً حیث کان الاستدلال بمفهوم اللقب ضعیف 
عند الأصولیین» علی آنه لو کان السجود مجرد وضع بعض الوجه لکان وضع 
الذقن الذي صرح ال تعالی به في کتابه» آو وضع الخد آو وضع ما لان الأنف 
مجزثاً في السجود مع آنه لا قائل به . 

وأما کون الأمر محتملاً للوجوب والندب فهو عدول عن الأصول الذي 
قرره هل الاصول من الحنفية وغیرهم» فان الاصل في الامر نما هسو الوجوب 


(۱) البحر الرائق» (۳۳۰/۱) 
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وه یه وله را آن یک نم 1 


لقوله تعالی: ویک مق 


[لاحراب: ۲۳۷ الأیة . 


ژن السجود یحصل بدون ذلك» 
فیکون سنة . 

فقد تعقبه ابن الهمام حیث قال: للقائل آن یقول: ان هذا محتمل في الصرف 
ٍذ یجوز آن یطلب ما هو زينة للسجود حتماء فلا یعدل عن الوجوب. وقد اختار 
آبو اللیث الافتراض» واختار ابن الهمام الوجوب دون الفرضيتة. ولعله - وال 
آعلم - لکونه لم یثبت بدلیل قطعي. فافهم. 

(و|ذا سجد آحدکم فلیضع کل عضو موضعه) وذلك بأن یضع وجهه بین 

| في حدیث البراء عند مسلم(» ویرفع مرفقیه ولا یضعهما علی الأرض 


کما في حدیث ميمونة عند آبي داود والنسائی۳» ويجافي عضدیه کما في حدیث 


وأما قولهم في صرف الوجوب عن الأمر 
وبهذه الکيفية» غیر أنه آزین |ذا کان بهذه | 


آحمر بن جزء عند آبي داود* وآن یرفع عجیزته کما في حدیث البراء عند بي 
داود والنسائي» وأن يجافي بطنه عن فخذیه کما في حدیث أبي حمید عند آبي 
داد" وآن یوجه رژوس آصابع رجلیه ٍلی القبلة کما في حدیث آبي حمید عند 


(۱) انظر: «فتح القدیر» (۱/ ۳۰۵). 

(0) «صحیح مسلم» (484). 

(۳) «سنن آيي داود؟ (۰)۸۹۸ واستن السائي» (۱۱4۷). 
(8) «ستن آبي داود" )٩۰۰(‏ 

(0) «سنن آيي داود؛ (۰)۸۹7 واسنن السائي» (۱۱۰4). 


6 «ستن آبي دود (۷۳۰-۱۳۵) 


(4) کتاب الصلاة 


۰ 


البخاري()۰ وآن یطمتن في سجوده کما في حدیث المسي» صلاته(۱. 

(واذا رکع فلا یدبشح) قال الرافسي: هذه اللفظة تروی بالدال المهملة 
والمعجمة. والأول آشهر» وفي آخره حاء مهملة قال ابن الملقن: وروي بالخاه 
المعجمتة؛ ذکره محمد بن آبي بکر التيسابوري في «المناهي» فقال : ونهی عن 
لتدبیح في الصلاة» قال: وروي بالخاه المعجمة» ثم قال بعدله] التدبیح: آن یدیر 
نفسه آو رأسه في الصلاة ک (تدبیح الحمار)؛ آي: کدوران الحمار في الرحی» 
قال : ونهی رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم آن یدبح الرجل في صلاته کما 
یدیح الحمار في الرحی . 

وقیل : معناه آن برفع رأسه في الصلاة کما یرفع الحمار رأسه ٍذا شم البول . 

وفي «الصحاح» في دبخ - بالخاء المعجمة -: دبخ الرجل تد؛ ض 
ظهره وطاطاً رأسه بالخاء والحاء جمیعء وقال في دبح : دیح الرجل : [ذا طأطاً 
رأسه وبسط ظهره. وآقره علیه صاحب «القاموس». 

فلا ينبخي للراکع آن یطأطی؛ رأسه في الرکوع» ویجعله أخفض من ظهره 
ولا یصوب رأسه ولا یقنعه» وذلك لما في حدیث آبي حمید عند النساتي» ولما 
روی ابن ماجه عن وابصة بن معبد قال : #رآیت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم يصلي فکان ذا رک سوّی ظهره ماه شم هب مه یمه مهم شوه تاش مر 


ذا قیّب 


(۱) اصحیح البخاري» (6۸۲۸. 
(۲) «صحیح البخاري» (۰0۷۵۷ واصحیح مسلم» (۳۹۷). 
(۳) انظر: «البدر المتیر» (۳/ 01۰۳ ۰03۰4 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


هد سَجَد آ 


حتی لو صب علیه الماء لاستقر»(۰ وأخرج الطبراني عن ابن عباس وأبي برزة 
الأسلمي مثله سواء» وذکر لا یتأتی ٍذا نی ظهره فارتفع وسطه کأنه سنام. 
(الحدیث الثاني والثلاشون 


آبو حنيفة مه عن آبي سفیان؛ عن آيي 
نضرة) هو تابعي کما قدمناه (قال: قال رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم) 
فیکون الحدیث مرساگ وقد مر الحدیث السابق قریبً من لفظ هذا الحدیث» وذلك 
من رواية آبي سعید» فیکون هذا کذلك وربما یکون سقط قوله: «عن أبي سعید» 
من قلم الناسخ» فان النسخة التي نقلت منها کانت کثيرة الغلط» فتبه. 

(ذا سجد آحدکم فلا یمدن رجلیه) وذلك بأن یترك نصب قدمیه وتوجیه 
آصابعهما ٍلی القبلة في السجود. وقد أخرج الترمني عن سعد بن آبي وقاص : 
«أن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم آمر بوضع الیدین ونصب القدمین "6 وقد 
وصف آبو حمید بذلك صلاته صلی الّه تعالی علیه وسلم عند آبي داود". 


(فان الانسان یسجد علی سبعة آعظم) فاذا مد رجلیه فقد أَخلٌ بواجب 
السجود؛ ولم یکن له سجود تام. 


(۱) «ستن این ماجه» (۸۷۲) 
(0) «المعجم الأوسط؛ (0۷). 
(۳) «ستن الترمذي» (۲۷۷) 


(8) «ستن آبي داودا (۷۳۰-۷۳۶) 


(4) کتاب الصلاة 
نت 


(وفي روایة: |ذا سجد آحدکم فلا یمد صلبه) بضم الصاد المهملة؛ آ 7 
ظهره. وانما نهی عن ذلك لاله یستلزم التصاق العضدین بالجنیین والتصاق الفخذین 
بالبطن» وقد علم من فعل الشارع صلی اه تعالی علیه وسلم خلافه کما قدمناه 
في الحدیث السابق» مع آن ذلك منهي عنه بقولله] الشریف للرجال. وأما المرأة 
فتلصق عضدیها بجنیها وبطنها پفخذیها؛ ولا ترفع عجیزتها رفع الرجل لأن مبنی 
صلاتها علی التستر . 

(وفي روایة) لهذا الحدیث بالسند السابق: (قال: نهی رسول ال صلی ال 
تعالی علیه وسلم آن یمد الرجل) - احترز به عن المرأة فقد ذکرنا حکمها - (صلبه 
في سجوده) وذلك لما يأتي من النهي. 

* (الحدیث الثالث والثلائون: بو حنيفة تیه عن جبلة) - بفتح الجیم 
والموحدة - (ابن سحیم) بمهملة مضمومة ومهملة آخری مفتوحة مصفراءالتيمي؛ 
ویقال: الشيباني یکنی بأبي سويرة قال المزي: ویقال: آبو سويرة. 

روی عن حنظلة الأتصاري [مام مسجد قباء - وله صحبة - وعباله بن عمر 
وعبدالّه بن الزییر ومعاوية وعامر بن مطر الشيباني وعلي بن حنظلة الشيباني ومفیث 
ابن سمي وأبي المثنی موثر بن عفازة العبدي الكوفي . 


وروی عنه شعبة وحجاج ین أُرطاة ورقبة بن مصقلة ومسعر بن کدام وأبو 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


آحب الي وأثبت من آدم بن علي» وکان 
وسفیا ۰ وقال: کیس حسن الحدیث؛ وقال |براهیم 
این عبداله ین الجنید: قلت لیحیی بن معین: آدم بن علي وجبلة بن سحیم عندك 
واحد؟ قال: آدمثقة وجبلة قة. وما آری بروی عن کلیهما عشرین حدیث. 

وثقه العجلي وأبو حاتم والنسائي» وزاد آبو حاتم : صالح الحدیث وذکره 
محمد بن سعید في الطبقة الرابعة. وقال : توفي في فتنة الولید بن یزید» وقال خليفة 


یوثقانه» وقال ابن معين 


ابن خیاط : مات سنة خمس وعشرین وملة في ولاية یوسف بن عمر. 

(عن عبدال بن عمر) بن الخطاب (و9) قال : قال رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم : من صلی)» برید به: من سجد؛ لاختصاص النهي بالسجود؛ 
ولما وقع في حدیث آبي داود من حدیث آبي هريرة مرفوعا: «ٍذا سجد آحدکم 
فلیعتدل ولا یفترش ذراعیه) الخ(» وعند الشیخین" من حدیث آنس: «اعتدلوا 
في السجود ولا یبسط آحدکم ذراعیه» انبساط الکلب»۰ وعند الطبراني من حدیث 
ابن عمر : «ذا صلیت فلا تبسط ذراعيك بسط السبع» وادّعمٌ علی را تتيك» وجاف 
مرفقيك عن ضبعيك» قال الهيشمي: ورجاله نقات". 

(فلا یفترش) الظاهر فیه الجزم علی الشین للنهي» وان جوز الرفع علی 
(۱) «ستن آبي داود" )٩۰۱(‏ 


البخاري» (00۸۲۲ واصحیح مسلم» .)4٩۳(‏ 
امجمع الزواند» (۷/ ۱۲5) 


(4) کتاب الصلاة 


راعیّه افیراش کلب . 
# 

۳ - الحدیث الرابع والثلائون: وحن له ۳ 
اللفي فهو بمعنی النهي» (ذراعیه)؛ آأي: ساعدیه (افتراش الکلب)؛ وقدم کلامنا 
في الأحادیث السابقة بیان ما ورد من حکم النهي الوارد في هذا الحدیث. لا آئه 
ذکرت هنا علة النهي فان التشبیه بالاشیاء الخسيسة مما یناسب ترکه في الصلاة» 
ومثل هذا آن انبي صلی اه تعالی علیه وسلم لما قصد التنفیر عن الرجوع في الهبة 
قال : «مثل الراجع في هبته کالکلب یمود في قینه۱) آو کما قال» هکذا قاله اين 
دقیق العید. 

قلت: ویژیده ما رواه رزین عن عبد الرحمن بن عوف قال: «نهی رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم عن النقرا» وقال: «لیس لنا مثل السوء»» «لیس منا من 
ینقر نقر الغراب»» قال: «وینهی عن افتراش السبع» وعند آبي داود والنسالي من 
حدیث عبد الرحمن بن شبل قال : «نهی رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم 
عن نقرة الغراب وافتراش السبع»( وآخرجه مسلم من حدیث عائشة رضي ال 
عنها"» فافهم. 

* (الحدیث الرابع والثلائون: آبو حنيفة نّد) تابعه محمد بن جابر 


اليمامي(* عند محمد بن یحبی العدني في «مسنده؟ والبزار وابن آبي شيبة والطبراني 


(۱) انظر: «صحیح البخاري» (۲۵۸۹) واصحیح مسلم؛ (۱3۲۲) 
() هسنن آيي داود؟ (۰)۸7۷ واسن السائي؛ (۱۱۱۷). 


(۳) «صحیح مسلم» .)4٩۸(‏ 
(6) «سند البزار» (۰)۱۵7۹ واالمعجم الأوسط» (۰)۷۹7 وهالستن الکبری» (۲۹۷۲). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


جر لا هرا واجدا م4 


الم رکینٌ». 
و 
في «الاوسط» والطحاوي والحاکم والبيهقي . 


(عن حماد) بن آيي سلیمان؛ (عن |براهیم) النخعي؛ (عن علقمة) بن قیس؛ 
(عن) عبداله (ين مسعود له : آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم لم یقنت في) 
صلاة (الفجر) بعد القیام من رکوع الرکعة الثانية (الا شهراً واحده لم 6 بضم 
التحتانية علی بناء المفعول - (قبل ذلك ولا بعده یدعو) صلی اه تعالی علیه وسلم 
في قنوته في تلك المدة (علی آناس من المشرکین)» سنذکر ان شاء الّه تعالی في 
الحدیث الاتي من المعني بهم» وما سیب الدعاء علیهم . 

وعند الطبراني عن ابن مسعود قال : «ما قنت رسول اه صلی اه تعالی علیه 
وسلم في شي» من صلاته الا في الوتر» وانه کان ذا حارب یقنت في الصلوات 
کلهن یدعو علی المشرکین؛ ولا قنت بو بکر وعمر ولا عشمان حتی ماتوا؛ ولا قنت 
علي وم حتی حارب أهل الشام» وکان یقنت في الصلوات کلهن وکان معاوية 
یدعو علیه آیضا» یدعو کل واحد منهما علی الأخر4( قال الهيشمي": وفي 
حدیث الطبراني شيء مدرج من غیر ابن مسعود یقینً؛ وهو قنوت علي ومعاوية 
في حال حربهما؛ فان ابن مسعود مات في زمن عثمان» وفیه محمد بن جابر اليمامي 
وهو صدوق لکنه کان آعمی واختلط علیه حدیثه. فکان یلقن» انتهی . 


(۱) «المعجم الاوسط» (۷/ ۲۷ رقم: ۷4۸۳). 
(0) «مجم الزواند؛ (۱۳۷/۷) 


(4) کتاب الصلاة 


آما ادراج قنوت علي ومعاوية فلا بضر في المقصود [ذا صح الأصل في 
الاستناد وهو عدم قنوت النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم في غیر الوتر» وآما 
محمد بن جابر فلا بضر اختلاطه ولا تلقینه في صحة الحدیث» فقد تابعه الامام 
الاعظم في روایته لهذا الحدیث عن حماد» وقد تقرر من فعل این مسعود عدم 
القنوت في الوتر» وذلك فیما آخرجه الطبراني عنه: «آنه کان لا یقنت في صلاة 
الغدا واذاقنت في الوتر قنت قبل الرکعة»» وفي رولية: «قال: کان عبداه لا یقنت 
في شيء من الصلوات الا في الوتر قبل الرکوع(۰ وحن الهيشمي |سناد کل من 
الروایتین(. 

ومما يشهد لحدیث ابن مسعود حدیث آبي مالك سعد بن طارق الأشجعي 
عن آبیه: «صلیت خلف النبي صلی ال تعالی علیه وسلم فلم یقنت» وصلیت خلف 
آبي بکر فلم یقنت» وصلیت خلف عمر فلم یقنت؛ وصلیت خلف علمان فلم 
یقنت» وصلیت خلف علي فلم یقنت. ثم قال: انها بدعة»» رواه النسائي 


واين ماجه والترمذي» وقال: حدیث حسن صحیح". 

وأخرج ابن آبي شيبة عن آبي بکر وعمر وعثمان: «أنهم کانوا لا یقنتون في 
الفجر(*۲. 

وأخرج عن علي: «آنه لما قنت في الصبح آنکر علیه الناس فقال : 


(۱) «المعجم الکییر» (۰۹۱3۵ ۹۱۹۲). 

«مجمع الزواند» ۸۷ ۱۳۷) 

(۳) «سنن النساني» (۰۱۰۸۰ واسنن ابن ماجه» (۰)۱۲6۱ وهسئن الترمذي» (4۰۲). 
(8) امصتف این آبي شیبة» (۷/ ۲۰۷). 


(0) مصتف ان آبي شییة» (۲۰۹/۷). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


استنصرنا علی عدونا؟» وفیه زيادة : «آنه کان منکرا عند الناس*۰ ولیس الناس اٍذ 
ذاك لا الصحابة والتابعین . 

وأخرج عن ابن عباس وابن مسعود وابن عمر وابن الزبیر: «آنهم کانوا 
لا یقنتون في صلاة الفجر»(. 

وأخرج عن ابن عمر( آنه قال في قنوت الفجر: اما شهدت ولا علمت». 

وأخرج البيهقي عن آبي مجْلز قال: «صلیت مع ابن عمر صلاة الصبح 
نقلت لابن عمر: لا آراك تقست؟ قال: لا احفظه عن آحد من 


فلم 2 
آصحابنا»۳. 

وآما ما آسند الحازمي عن سعید بن المسیب آنه ذکر قول ابن عمر في القنوت 
فقال: آما ٍنه قنت مع آأبیه» ولکنه نسي» ثم أسند عن ابن عمر آئه کان یقول: کبرنا 
یناه اتتوا سعید بن المسیب فسلوه < فمدفوع بأن لم یکن یقنت؛ لما 
صح عنه مما قدمناه. وقال محمد بن الحسن: آنا آبو حنيفة عن حماد بن آبي 
سلیمان عن |براهیم النخعي عن الأسود بن یزید: «أنه صحب عمر بن الخطاب 
في السفر والحضر سنتین فلم یره قانتاً في الفجرا وهذا سند عظیم ونسبة ابن 
عمر الی النسیان فیما ادعاه الحازمي والبيهقي في مثل هذا في غاية البعد» وانما 
ادعاءالنسیان فیما یفعل أحياناً في العمر» وأما ما یفعل کل غداة مع خلق 
یفعلون ذلك کلهم فبعید جدا مع آنه ثبت آنه قال: ما شهدت ولا علمت» ومن 


(۱) «مصنف این آبي شیة» (۷/ ۰۲۰۸ ۲۰۹). 


(0) مصنف ابن آبي شیةه (۷/ ۰0۲۰۹ 


(۳) «الستن الکبری» (۲/ ۰۲۱۳ رقم: 6۲۹۷۰. 


(4) کتاب الصلاة 


العجب آأه بری غیره یفعله فلا یتذکره(. 


وأخرج الطحاوي( عن الأشعث عن آییه قال: «ستل این عمر عن القنوت 
فقال : وما القنوت؟ قال: ذا فرغ الامام من قراءة الرکعة الأخبرة قام یدعو قال: 
ما ریت أحداً یفعله واني لاظنکم معاشر آهل العراق تفعلونه"؛ وهذا صریح في 
آنه لم ینس ولم یزل ذاکرا لعدم وقوع القنوت في الزمان المتقدم» وانما هو محدّث 
کما آشار الیه آبو مالك الأشجعي. 

وآما ما آخرجه الدارقطني والببهقي وأحمد وآبو بکر الخطیب عن 
قال: «ما زال رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم یقنت في الصبح حتی فارق 
الدنیا؟» فمداره علی آبي جعفر الرازي عن الربیع بن آنس عن آنس؛ وأبو جعفر 
قال اين المديني فیه: کان یخلّط» وقال ابن معین : کان یخطی»» وقال آحمد: 
لیس بالقوي» وقال آبو زرعة: کان بهم کثیرآ؛ وقال اين حبان: کان ینفرد بالعناکیر 
عن المشاهیر نعم» قد روي عن المذکورین توثیقه آیضاء ومال زلیه ابن شاهین؛ 
والحازمي في «ناسخه ومنسوخه!. والحاکم» وابن دقیق لعید في «لالمام»: لکن 
لما اختلفت آقاویل الاأئمة في تعدیله وتجریحه» وکان الجرح مقدما؛ لم یصح 


القول بصحة الحدیث ویژید ما قلناه ما آخرجه النسائي عن قتادة عن آنس: «آن 
رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم قنت شهرآء قال شعبة: لعن رجالكه وقال 
هشام: یدعو علی أحیاء من آحیاء العرب» ثم ترکه». 


(۷) انظر المفاتیج» (۳۳۰/۳). 

(۷) «شرح معاني الاثار» (۱۳5۵). 

(۳) «سنن الدارقطني» (۲/ ۰6۳۹ ودالسنن الکبری» (۲۹۲7)» وامسند آحمد (۳/ ۰6۱7۲ 
واتاریخ بفداد» (۳۷۱/8) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وأما ما قال اين الملقن بآن المراد من الترك الدعاء علی الکفار لا أصل 
القنوت» فیضعفه ما آخرجه الخطیب من طریق قیس ین الریسع عن عاصم ین 
سلیمان» قلنا لانس: ان قوماً یزعمون آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم لم یزل 
یقنت في الفجر؟ فقال : کذبوا؛ انسا قنت شهرا واحداً یدعو علی حي من أحیاء 
المشرکین» وقیس بن الربیع وان ترکه النسائي وضعفه الدارقطني ویحی بن معين 
ووکیع وابن المديني» وعن آحمد : آنه کثیر الخطاً» وله آحادیث منکرة؛ لکن کان 
شعبة يثني علیه» قال :من يعذرني من یحبی لا برضی قیس بن الریع» وقال معاذ 
این مساد : قال لي شعبة: آلا تری الی یحبی ین سعید القطان یتکلم في قیس بن 
الربیع؟ واه ما له ٍلی ذلك سبیل. وقال آ قال لي شعبة: عليك بقیس بن 
الربیع(» وقال الذهبي: القول ما قال شعية» وانه لا باس به. 

قلت : قلت: وعلی کل حال فلا زل عندرچة آيي جعفرلرازي راري بات 
القنوت مطلقاً ویزداد حدیه اعتضادا بما آخرجه این خزيمة في «صحیحه»( 


والخطیب في «کتاب القنوت» من حدیث محمد بن عبدالهالأتصاري» ثنا سعید بن 

آبي عروبة» عن قتادة» عن آنس: «آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم کان لا یقنت 

الا |ذا دعا لقوم» آو دعا علیهم» وهذا سند صحیحء قاله صاحب «تنقیح التحقیق» . 
وکذلك مما یژیده ما آخرجه الطبراني: نا عبداله بن محمد بن عبد العزیزه 

نا شیبان بن فروخ» نا غالب بن فرقد الطحال قال: «کنت عند آنس بن مالك 

شهرین فلم یقنت في صلاة الغداة۳. 

(۱) «شرح فتح القدیر» (۱/ 4۳۲). 


(60 «صحیح این خزیمة؛ (1۲۰). 
( «المعجم الکبیر» )1٩۳(‏ 


(4) کتاب الصلاة 


بن عبداّه خادم آنس : 


«ما زال صلی اه تعالی علیه وسلم 
الجوزي بسبب ذلك» وبلغ فیه الغايق» ونسبه لی ما ينبغي صون کتابنا عنه . 

وأما تسك من یقول باستمرار القنوت في کل غداة ٍنما آخرجه البخاريی"» 
عن آبي هريرة قال : «لأنا آقریکم صلاة برسول الّه صلی ال تعالی علیه وسلم»» 
فکان آبو هريرة یقنت في ال رکعة الأخيرة من صلاة الصبح بعد ما یقول : سمع اه 
لمن حمده» فیدعو للمومنین ویلعن الکافرین» وحدیث این آبي فديك عن عبداه 
ابن سعید المقبري عن آبیه عن آبي هريرة قال : «کان النبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم |ٍذا رفع رأسه من الرکوح من صلاة الصبح في الرکعة الانية برفع یدیه فیدعو 
بهذا الدعاء: اللهم اهدني فیمن هدیت؟ الحدیث". 


فالجواب في الحدیث الأخبر بائه ضعیف» فانه لا 
الحافظ في «الت 


بعبدا قال 


یب" : انه متروك . 

وآما قتوت آبي هريرة فیما آخرجه البخاري عنه فأراد به بیان آن القنوت 
والدعاء للمومنین وعلی الکافرین قد کان من رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم ؛ 
لأنه مستمر؛ لاعترافهم بأن القنوت المستمر لا یسن فیه الدعاء لهژلاء وعلی هولاء 
في کل صبح؛ ومما یدل علی آن هذا هو المراد من کلامه ما آخرجه ابن حبان في 
«صحیحه؟ عن |براهیم ين سعد عن الزهري عن سعید وأبي سلمة عن أبي هريرة 
قال : «کان رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم لا یقنت في صلاة الصبح الا آن 


(۱) «صحیح البخاري؛ (0۷۹۷. 
(0) شرح فتح القدیر» (۳9۸/۷). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


یدعو لقوم آو علی قوم»( وهذا سند صحیح. فلزم آن مراده ما قلنام آو بقاء قنوت 
النوازل؛ لآن قنوته الذي رواه کان کقنوت النوازل . 

وأما ما قاله الحازمي في کتاب «الناسخ والمنسوخ؟: نه روي - يعني : 
القنوت في الفجر - عن الخلفاء الأربعة وغیرهم مثل عمار بن یاسر وأبي بن کمب 
وأبي موسی وابن عباس وأبي هريرة والبراءبن عازب وسهل بن سعد ومعاوية 
وعانشة وقال: ذهب الیه آکشر الصحابة. وذکر جماعة من التبعین» فهذا که 
محمولٌ علی آنهم کانوایقنتون للنوازل لا علی سبیل الاستمرار» فقد روي آن آبا 
بکر الصدیق هه قنت عند قتال الصحاية مسیلم وعلي ومعاوية قنتا في محاربة 
کل منهما لللآخر. والثابت عن البراء فیما رفعه لی النيي صلی اه تعالی علیه وسلم 
آنه کان یقنت في الصلاة کلها» کما آخرجه الطبراني في «الْوسط»(» ورجاله 
موثقون۳ وهذا هو وجه الجمع بین الاخبار المختلفة» الا آن هذا یشعر بأن 
القنوت للنازلة مستمر لم ینسخ» وبه قال جماعة من هل الحدیث» وحملوا علیه 
حدیث آبي جعفر عن آنس: «ما زال یقنت حتی فارق الدنیا»؛ آي: عند النوازال. 

وما ذکرنا من الخلفاء بفید تقزره؛ لفعلهم ذلك بعده یه وسا ذکرناه من 
حدیث آبي مالك وآبي هريرة وأنس وباقي آخبار الصحابة لا یعارضه» بل نما یفید 
نفي سنیته رتب في الفجرء سوی ما رواه الامام الاعظم وآخرجه في «مسندها. 
فیجب کون بقاء القتوت في النوازل مجتهدا وذلك آن هذا الحدیث لم یژثر عنه 


(۱) انظر: انصب الرایة» (۳/ 6۱۸۰. 
(۲) «المعجم الاوسط» (۱۱۵۰۷) 
(۳) «مجمع الزوائد» (۱۳۸/۲) 


(4) کتاب الصلاة 


صلی ال تعالی علیه وسلم من قوله: زنه لا قنوت في نازلة بعد هذه» بل مجرد 
عدم حصول القنوت منه صلی الّه تعالی علیه وسلم بعدها؛ فیتجه الاجتهاد بأن 
یظن آن ذلك انما هو لعدم وقوع نازلة بصده تستدعي القنوت. فتکون شرعیتله] 
مستمرة؛ وهو محمل قنوت من قنت من الصحابة بعد وفاته صلی الّه تعالی علیه 
وسلم آو بأن یظن رفع الشرعية نظراً الی سبب ترکه صلی ال تعالی علیه وسلم» 
ومو آنه لما نزل قوله تعالی: ‏ ی آل عمران: ۱۲۸] ترك آفاده 
اين الهمام». 

قلت: ما يبخي دعوی النسخ آن هذه الاية نزلت في غزوة آحد. وأبو هریرة 
الراوي لقنوت التبي صلی اه تعالی علیه وسلم اسلم عام خیبر» وهو بعد نزول الأیة 
بکثیر» فما ذاك الا آن شرعیته مستمرة واه آعلم . 

* (الحدیث الخامس والثلائون: آبو حنيفة له عن عطیة) العوفي» وقد 
قدمنا في «کتاب الایمان» آنه ضعیف» ولم آجد حدیث آبي سعید هذا فیما حضرني 
من دواوین السنة . 

(عن آيي سعید) الخدري (:4#» عن النبي صلی ان تعالی علیه وسلم آئه 
لم یقت الا آریعین یوما) وقع عند البخاري من حدیث آنس: «قنت النبي صلی ال 
تعالی علیه وسلم شهرا بعد الرکوع»» وقد مر ذلك في حدیث ابن مسعود» وفي 
حدیث ابن عباس عند الحاکم في «مستدرکه»: «قنت رسول اه صلی ال تعالی علیه 
وسلم شهرً متتابعاً في الظهر والعصر والمغرب والعشاء والصبح في دبر کل صلاة 


() انظر: «شرح فتح القدیر» (۱/ 1۳1-4۳۳ -6۳0) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


یذعو علی عُصیة کون هس 3 رو 
ذاقال: سمع اه لمن حمده» یدعو علی حي من بني سلیم رعل وذکوان وعصية. 
ویزمن من خلفه» وکان آرسل الیهم یدعوهم اٍلی الاسلام فقتلوهم»؛ وقال عکرمة : 
هذا مفتاح القنوت» قال الحاکم: علی شرط البخاري» وأقره الذهبي(). 

(یدعو علی عصیة) بضم العین المهملة وصاد مهملة مفتوحة وتحتية مشددة» 
بطن من بني سلیم مصغراء قبلة تسب الی عصية بن خفاف بن ندبة بن بهنة بن 
سیم 

(وذکوان) بفتح الذال المعجمة وسکون الکاف» وهم بطن من بني سلیم 
آیضآ» ینسبون اٍلی ذکوان بن ثعلبة بن بهشة بن سلیم» وفي حدیث ألس عند 
البخاري : «قال : بعث النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم سبعین رجلاً لحاجة یقال 
لهم: الق فعرض لهم حیان من بني شلیم غل وذکانْعند پر يقا لها: بر 
معونة. فقال القوم : ما ایاکم والّه آردنا؛ |نما نحن مجتازون في حاجة للنبي 
صای اه تعالی علیه وسلم» فقتلوهم؛ فدعا النبي صلی اه تعالی علیه وسلم علیهم 
في صلاة الغدات. وذلك بدء القنوت» وما کنا نقنت»(6. 

وفي حدیث آبي هريرة عند الشیخین: «کان رسول الّه صلی اه تعالی علیه 
وسلم یقول حین یفرغ من صلا الفجر من القراءة ویکّر ویرفع رأسه: سمع اه لمن 
حمده» ربنا ولك الحمد؛ ثم یقول وهو قائم : اللهم آنج الولید بن الولید وسلمة 
ابن هشام وعیاش بن آبي ربيعة والمستضعفین من المزمنین» اللهم اشدد وطأتك 
علی مضر؛ واجعلها علیهم سئیناً كسني یوسف؛ اللهم العن لحیان ورعلاً وذکوان 


(۱) «لمستدرك» (۰۳۹۸/۱ رقم: 6۸۲۰ 


() «صحیح البخاري (0۸۸). 


(4) کتاب الصلاة 


+ + #۶ 
۵ - الحدیث السادس والثلائون: یرنه عَنْ عاصم. 
و اه ری ی 
الصّلاة أضجع رجلهٌ جله ری ود میاه وینصب رجْله الیْفتی». 
و 


وعصية عصت اه ورسوله» ثم بلغنا آنه ترل ذلك لما نزلت: « کین ال 
م4 توب عیم همم کیفوت)۱(۷۹ رل عمران: ۰۲۱۲۸ وهذا لفظ مسلم . 
(ثم لم یقنت) ۳ : البي صلی الّه تعالی علبه وسلم بعد ذلك «لی آن 
مات) وعند مسلم: «قال آبو هریرة: ثم ریت رسول ار صلی ال تعالی علیه 
وسلم ترك الدعاء بصد؛ فقلت: آری رسول ال صلی الثّه تعالی علیه وسلم ترلك 
الدعاء لهم. قال: فقیل : وما تراهم قد قدموا4( فافهم. 
#* (الحدیث السادس والثلائون: بو حنيفة 64 تابعه عبدال بن ادریس" 


عند الترمذي وابن ماجه في رواية هذا الحدیث» (عن عاصم) بن کلیب» (عن آییه) 
کلیب بن شهاب (عن وائل بن حجر قال: کان رسول ال صلی ال تعالی علیه 
وسلم ذا جلس في الصلاة) للتشهد الأول آو الاخیر جمیعاً (اضجع رجله الیسری): 
وعند الترمذي: «افترش رجله الیسری؟» (وقعد علیهاک وعند الترمذي بزيادة: 
«ووضع یده الیسری علی فخذه الیسری* (وینصب رجله الیمنی). قال الترمذي: 


(۱) «صحیح مسلم» (0۷9). 


(۷) صحیح مسلم» (1۷9). 
(۳ «ستن الترمذي» (۰6۲۹۲ وهسنن ابن ماجه» (۹۱۲). 
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هذا حدیث حسن صحیح؛ والعمل علیه عند آکثر آهل العلم» وهو قول سفیان 
الثوري وأهل الكوفة وابن المبارك(. 


قلت : ولهذا الحدیث شاهد عند آحمد() عن مق م عن رجل من آهل 
المدينة قال: اصلیت في مسجد [بني] غفار» فلما جلست في صلاتي افترشتٌ 


فخذي الیسری ونصبتٌ صدر قدمي لیمنی» ووضعتٌ يدي الیمنی علی فخذي 


الیمنی» ونصبتٌ |صبعي السباب قال: فرآني خفاف بن ٍیماء بن رحضة الغفاري 
وکانت له صحبة مع رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم -وأناأصنع ذلك؛ فلما 
انصرفت من صلاتي قال لي: آي بني! لم نصبت أصبعك هکذا؛ قال: فقلت له: 
ریت الناس یصنعون ذلك. قالل: فانك قد آصبت. |ن رسول ال صلی الّه تعالی 
علیه وسلم کان |ٍذا صلی صنع ذلك» الحدیث. 

وآخرج البخاري عن عبداه بن عبداله بن عمر: «آنه کان یری این عمر یترتع 
في الصلاة |ذا جلس ففعلته. وأنا یومشذ حدیث السن؛ فنهاني عبداله بن عمر 
وقال: نما سنة الصلاة آن تنصب رجلك الیمنی وتثني الیسری» فقلت: اٍنك تفعل 
ذلك؟ فقال: ٍن رجلي لا تحملاني»۳. 


قال الحافظ این حجر: لم یبین في هذه الرواية ما یصنع بعد ثني الیسری : 
هل یجلس فوقها و یتورلك؟ وعند مسلم عن عبد بن لزییرقال: «کان رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم |ذا قعد في الصلاة جعل قدمه الیسری پین فخذه وساقه» 


( «ستن الترمذي» (۲۹۷) 
(۲) «مسند آحمد» (6/ 0۷) 


(۳) «صحیح البخاري» (۸۲۷). 


(4) کتاب الصلاة 


وفرش قدمه الیمنی» الحدیث(۲. 

ووقع في «الموطاً* عن یحبی بن سعید: «آن القاسم بن محمد آراهم الجلوس 
في التشهد. فنصب رجله الیمنی وثئی الیسری؛ وجلس علی ورکه الیسری» ولم 
یجلس علی قدمه» قال: آراني هذا عبداله بن عمرء وحدئني آن آباه فعل کذا. 

وروی النسائي من طریق عمرو ین الحارث عن یحبی بن سعید آن القاسم 
عبدالّه بن عمر عن أبیه قال: «من سنة الصلاة آن تنصب الیمنی 
وتجلس علی الیسری». 

قال الحافظ : فاذا حملت هذه الرواية علی التشهد الأول ورواية مالك علی 
التشهد الأخیرانتفی عنهما التعارض» ووافق ذلك التفصیل المذکور عن آيي حمید 
الساعدي في صفة صلاة رسول الّه صلی اله تعالی علیه وسلم(. 


حدثه عن عبدال ب 


قلت : وانما قال هذا بناء علی ترجیح ما ذهب الیه الشافعي ومن قال بقوله 
في آنه یستحب آن یجلس في التشهد الأول مفترشا» وفي الاني متورکاء فان کانت 
الصلاة رکعتین جلس متورکا» وقال مالك: یتورك فیهما؛ وقال بو حنيفة ومن 
وافقه : یفترش فیهما» وقال آحمد: ان کانت الصلاة رکعتین افترش» وان کان 
آربعاً اترش في الاولی وتورك في الثاني» وقال الطبري: کل ذلك حسن . 


وأصحابه ما تقدم من حدیث وائل» وم نقلناه من عبداله پن 


وحجة آبي 


عمر عند النسائي؛ وما رویناه عن خفاف بن |یماء عند حمد» ویژید ذلك ما آخرجه 


(۱) «صحیح مسلم» .)0۷٩(‏ 
(0) «سنن الساني» (۱۱۵۷) 


(۳) انظر: افتح الاري» (۳۰۹/۷). 
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ی هی 
ان مر وهآ سل : 
[قال]: کیب 


مسلم عن عائشة رضي الّه عنها: «آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم کان یفترش 
رجله الیسری وینصب رجله الیمنی» وینهی عن عقبة الشیطان»۳ فافهم. 

* (الحدیث السابع والتلائون: آبو حنيفة جه» عن نافع» عن ابن عمر جا: 
آنه سثل) علی بناء المفعول؛ آي: سأله انسان: (کیف کن النساء بصلین)؛ آي: 
یجلسن قي صلواتهن للتشهد (علی عهد رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم؟ 
قال) ابن عمر في جوابه: (کن یتربعن)؛ أي: یجلسن متربعات وهذا في ابتداء 
الامر؛ (ثم) نسخ ذلك ونهین عن التربع» و(آمرن) بضم الهمزة وکسر المیم» 
صيفة جماعة المنث الغاثبة من الماضي المجهول» (آن بحتفزن) قال الشیخ علي 


القاري : بالحاء المهملة والفاء والزاي» ومعناه: آن یضممن آعضاءهن بآن یتورکن 


في جلوسهن0) 
قلت: وفي ذلك تحصیل کمال السترلهن مع(ظهار کراهة اتریع في الصا 

وقد کُره التربع للرجال آیضاء کما روي عن این مسعود قال: «لأن آقعد علی 

رضفتین أحب اليٌ من آن آقصد متربعاً في الصلاة۳» وأخرج عبد الرزاق في 


(۱) «صحیح مسلم» (48۸). 
» للقاري (۱/ 6۱۹۱ 


(۷) «شرح مسند آبي حنة 


(۳) آخرجه ابن آبي شيبة في امصنفه" (1۱۳۱). 


(4) کتاب الصلاة 


+ 


«آنه کان یکره التربع في الصلاة»۲۳» وقد ادعی ابن عبد البر (جماع العلماء علی 
عدم جواز التربع للصحیح» وأما ما آخرجه آبو نعیم عن حنظلة قال : «آتیت النبي 
صلی اه تعالی علیه وسلم فرآیته بصلي جالساً متربعا۱ فلعله کان ذلك بعذر؛ 
وسيأتي ٍن شاء الّه البحث في ذلك في حادیث صلاة المریض . 

واستدل آبو حنيفة والشعبي بحدیث الباب علی الفرق بین جلوس المرأة 
والرجل في التشهد» ونقل ذكك عن الشافعي آیضا والمذهب المفتی به عند الشافعية 
والمالکیة: آنه لا فرق في ذلك. فافهم . 

* (الحدیث الثامن والثلائون: آبو حنيفة نه عن آبي اسحاق) السّبيعي» 
(عن البراء) بن عازب: (آن البي صلی ال تعالی علیه وسلم کان یعلمنا التشهد 
کما یعلم السورة من القرآن) هذا الحدیث بهذا اللفظ آخرجه الشیخان وأصحاب 
السنن من قول ابن مسعود"۰ وأخرجه مسلم وأصحاب السنن من قول ابن 
عباس وآخرجه النسائي وابن ماجه من قول جابر(*» وآحرجه الطبراني في 


(۷) «مصنف عبد الرزاق» (4۱۰4). 

() روا الطبراني في «المعجم الکبیر» (4/ ۰۱۳ رقم: ۳6۹۸) 

(۳) «صحیح البخاري؛ (۰)3۲3۵ واصحیح مسلم» (4۰۲)» واسنن آيي داودا (۰)۹1۸ واستن 
الترمذي» (6۲۸۹» واسنن النساني» (۰6۱۱7۲ وهسنن ابن ماجه» (۸۹۹). 

(8) «صحیح سلم» (۰)6۰۳ وسنن آبي داود» (۰)۹۷۶ وهسنن ابن ماجه» ۰)٩۰۰(‏ واسنن 
الترمذي» (۰6۲۹۰ وهستن التساني» (۱۱۷4) 


(9)_ «ستن النساني» (۰)۱۱۷۵ واسنن این ماجه» .)٩۰۲(‏ 
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۸ .- الحدیث التاسع واللائون: ایو یه عن ناسمه 
عَن آبیی عَن بدا طله قال: لا سول ره خطبة الصَلات 


اد 


: التشهّد. 


و 


۹ - الحدیث الاربعون: بو حنیفة یه عَنْ حتّاده عَن آبيي 


«الاأوسط» من قول جریر()» وآخرجه في «الکبیر» من قول این عمر(» وأخرجه 
فیه والبزار من قول سلمان وأما قول البزار فلم آجد غیر الامام من تصدی 
لاخراجه» وفي قوله : «کما یعلم السورة من القرآن» !ظهار کمال العناية من المصطفی 
صلی الّه تعالی علیه وسلم؛ وقد ورد في قول سلمان: «علمني رسول اله صلی ال 
تعالی علیه وسلم التشهد حرفا حرفا»(. 

* (الحدیث التاسع والثلائون: آبو حنيفة عه عن القاسم) بن عبد الرحمن 
ابن عبداله بن مسعود وقد مر ذکره في «کتاب العلم؟» (عن آبیه عن عبدال) بن 
مسعود (ععبه قال : علمنا)؛ آي : معشر الصحابة (رسول ال صلی اه تعالی علیه 
وسلم خطبة الصلاة؛ يعني : التشهد) وانما سمی التشهد خطبة لاشتماله علی 
الثناء للخالق تعالی» واه آعلم . 

* (الحدیث الأربمون: آبو حنيفة 4 عن حماد) بن آبي سلیمان» عن 
ابراهیم» (عن آبي وائل) واسمه (شقیق بن سلمة) وقد مر ذکره في الحدیث الاول 
(۱) #المعجم الأوسط» (۱۸۱۹) عن جابر 


(0) «المعجم الکیر» (0۱۷۱). 
(6۳ «المعجم الکبیر» (۱ ۰60۱۷ وامسندالیزار» /٩(‏ ۰4۹۷ رقم: ۲۵۳۵). 


(4) کتاب الصلاة 


ن منود خفن ال : نا لین لت ایب ول : 


با -: الم ی جبریل 
ار فقال : «ِنْ اه هو التلامٌ 2 


من «کتاب العلم» (عن عبداله بن مسعود نله قال : کنا)؛ أي: معشر الصحابة 
(ذا صلینا خلف النبي صلی اه تعالی علیه وسلم نقول: السلام علی الْ)؛ آي : 
في قعدة التشهد. 

(و) وقع (في روایة) للامام بهذا السند (زيادة: من عباده)؛ آي : السلام 
علی اه من جهة عباده. ووقع عند البخاري وغیره في رواية : «السلام علی له بل 
عباده(* بفتح القاف وسکون الموحدة» قال الشیخ علي القاري: والسلام علی ال 
بمعنی الاعتراف بسلامته تعالی» انتهی(. 

(السلام علی جبریل ومیکائیل) وفي بعض روایات البخاري: «السلام علی 
فلان وفلان)۳. 

(قأقبل علیناالبي و ووقم عند البخاري: «فسمعه النبي ی نقال: 
قولوا"٩)‏ (لخ» ووفع عنده آیضاً في رواية: «فلما انصرف النبي ی آقبل علینا 
بوجهه*۰0 فکان ذلك بعد الفراغ من الصلاة. 

(فقال) (نکارً لماکنا نقوله واستدلالاًفي ذلك بقوله : (ذ اه هو السلام) 


(۱) «صحیح البخاري» (1۲۳۰). 
(۷) «رقاة المفاتیح» (۲/ 0۷۷) 
(۳) «صحیح البخاري» (۸۳۱). 
(8) «صحیح البخاري» (۱۲۰۷). 
(0) «صحیح البخاري» (0۲۳۰). 
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اتمه َحدکم قلیق: احیاث له و 
قال النووي: ومعناه السلام اسم من آسماء اه تعالی؛ أي: السالم من النقاتص. 
ویقال: آي: المسلّم آولیء.» وقیل: المسلْم علیهم» قال اين الأنباري: آمرهم آن 
یصرفوه اٍلی الخلق لحاجتهم لی السلامة وغناه سبحانه وتعالی عنها . 

وقال الخطابي: المراد آن ال هو ذو السلام. فلا تقولوا: السلام علی اه 
فان السلام منه بدا والیه یعود. 

وقال البيضاوي ما حاصله: |نه صلی اه تعالی علیه وسلم آنکر التسلی 
علی ال تعالی» وبيّن آن ذلك عکس ما یُوجَبٌ آن یقال» فان کل سلام ورحمة له 
ومته وهو مالکها ومعطیها . 

وقال التوريشتي: ووجه النهي عن السلام علی اه لأنه المرجوع الیه 
بالمسائل المتعالي عن المعاني المذکورة» فکیف یدعی [4؟ وهو المدعو علی جمیع 
الحالات(). 

وفي قوله: «ٍن له هو السلام؟ تعلیل للنهي؛ آأي: هو الذي يعطي السلامة 
ویتررهاه والیه المرجع في ذلك» فنّهوه عن نعت هو الفني عنه ونحن الفقراء 
یه 

(فذا تشهد آحدکم) وعند مسلم وغیره: «فاذا قعد آحدکم في الصلاه»( 
(فلیقل : التحیات هُ) جمع تحية. قال الازهري عن الفراهي: الملك» وکذلك 
قال یعقوب قال الشاعر: 


نال التحيء من اله 


(۱) «فتح الباري (۷/ ۰6۳۱۲ 
(۷) «صحیح مسلم» (4۰۱). 


(4) کتاب الصلاة 


وانما قیل للملك: التحية؛ لالهم کانوا یحبون الملوك بتحية مخصوصة بهم 
کقولهم: آبیت اللعن» واسلم وأنعم» فلما کان الملك موجباً للتحية المخصوصة 
المذکورة علی نعت التعظیم سمي بها؛ وانما جمعت علی [رادة الاستیعاب لجمیع 
الممالك وسائر التعوت المشعرة بالعظم والجلال» ولیس المراد منها الألفاظ التي 
کانوا یخاطبون بها الملوك بعینها؛ لأن فیها ما لا یصح اطلاقها علی اه تعالی» 
کقولهم : عش آلف سنة واسلم وأنعم» بل المراد منها المعاني التي ذکرناها. 

وقال ابن قتیبة: لم یکن یُحّی الا الملك خاصتة. وکان لکل ملك تحيتة 
تخصه فلهذا جمعت» فکان المعنی التحیات التي کانوا یسلمون بها علی الملوك 
کلها مستحقة ثه تعالی . 


وقیل : التحية: العظمة» روي ذلك عن ابن مسعود واین عباس» وقاله ابن 
المنذر وآخرون. 

قال ابن دقیق العید : واذا حمل علی الملك والعظمة فیکون معناه: الملك 
الحقيقي التام ْ» والعظمة الکاملة ؛ لان ما سوی ملکه وعظمته تعالی فهو 
ناقص . 

وقد ذکر آبو عبیدالهروي عن الانباري وجهین آخرین : 

آحدهما: قوله: التحیات له؛ آي: البقاء ش یقال: حیاك اله؛ أي: آبقاك 


قلت: وهذا لا یناسبه الجمع في التحیات؛ فان الجمع یخلو |ذا من الفائدة. 
والثاني: معنی التحیات ّه: السلام علی اله» وهذا یرد علیه بقوله صلی اه 
تعالی علیه وسلم : الا تقولوا: السلام علی ال فما قاله الطبري: «کونها بمعنی 
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والسَلوَاتُ والمییاث .. 


السلام آنسب» غیر مناسب( واه أعلم . 

(والصلوات) یحتمل آن یراد بها الصلاة المعهودة» ویکون التقدیر: آنها 
واجبة له لا یجوز آن یقصد بها غیره. و یکون ذلك |خباراً عن |خلاصنا الصلوات 
له تعالی؛ آأي: ان صلاتنا مخلصة له لا لغیره» وهذا علی عموم الصلاة فريضة و 


نافلة . 

وقیل : براد بها الصلوات الخمس؛ وهو اختیار ابن المنذر في آخرین» قال 
صاحب «المطالع؟ : تقدیره: الصلوات له ومنه؛ آي: هو المتفضل بها» وقیل: 
المعبود بها. 


ویحتمل آن یراد بالصلوات الرحمة» ویکون معناه: الرحمة له؛ أي: هو 
المتفضل بها والمعطي هو له تعالی؛ لأن الرحمة التامة له تعالی لا لغیره» وذلك 
آن الرحمة ذا وجدت من آحد من المخلوقین فرحمته له بسبب ما حصل له علیه 
من الرقة. فهو برحمته دافع لالم الرقة عن نفسه بخلاف رحمة له تعالی فانها 
بمجرد ایصال تفع للعبد. 

ویحتمل آن راد بالصلوات الدعوات؛ آأي : هو المستحق لأن یُذعی بها؛ 
ویستهلّ بها الیه ویظهر بها التذلل وکمال الافتقار لدیه وهذان الاحتمالان 
الأخیران حکاهما البغوي وقال الآزهري: یراد بها العبادات؛ أي: هو المستحق 
لسائرالعادات التي یم ها المعبود ورب بها له علی تنوعها وتباین آوصافها . 

(والطیبات)؛ آي: الکمالا المحتوية علی آلفاظ التسبیح والتقدیس وحسن 
الثناء علی له تعالی» والأفعال الحسنة التي یَخْسَن آن یتقرب بها الی حضرة ذي 


(۱) ان 


الباري» (۲/ ۰0۳۱۳ 


(4) کتاب الصلاة 


الجلال والاکرام والاأوصافٌ المرّضيةَ عند الملك المتعال» مصروفات الی ال 
تعالی» وطیب الأوصاف کونها بصفة الکمال» وخلوصها عن شوائب النقص. 


وقیل: التحیات المراد بها: العبادات القولي» کما یراد بالصلوات: العبادات 
الفعلية» وبالطیبات: الصدقات المالیة. فهو علی مثال من یدخل علی الملوك فیقدم 
الثناء آولا» ثم الخدمة انی ثم بذل المال ثالثاًء 

وقال القرطبي : قوله: «» فیه تنییه علی الاخلاص في العبادة؛ آي: آن 
ذلك لا یفعل الا ۰ ویحتمل آن یراد بها الاعتراف بأن ملك الملوك وغیر 
مما ذکر کله في الحقيقة ن تعالی» والواو في قوله : «والصلوات والطیبات» عاطفة 
علی «التحیات»» فخبر الکل واحد وهو قوله: «». 

(السلام عليك آیها انبي ورحمة ال وبرکاته) قیل: معنی «السلام عليك» 
التعوذ باسم له الذي هو السلام کما تقول: اه معك؛ آي ترا تلبت 
وقیل: معناهالسلامة والنجاة لك کما في قوله تعالی: من 
[الاقعة: ۰۲4۱ وقیل : الانقیاد کسا في قوله تعالی 0 
بعکوک چع کیصرم رف ای نیع 
[الساء: 7]. 


قال ابن دقیق العید: ولیس بعض هذا یخلو من ضعف ؛ لأنه لا یتعدی 
السلام في بعض هذه المعاني بکلمة علی» انتهی . 

قال الطيبي: اصل «سلام عليك»: سلّمتٌ سلاماً عليك» ثم خذف الفصل 
وأقیم المصدر مقامه» وعدل عن النصب [لی الرفع علی الابتداء للدلالة علی ثبوت 
المعنی واستقراره» ثم التعریف اما للعهد الذهني ؛ أي: ذلك السلام الذي وجه 
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ٍلی الرسل والانبیاء عليك آیها النبي» وکذلك السلام الذي وجه لی الأمم السالفة 
والی |خواننا؛ وما للجنس» والمعنی: آن حقيقة السلام الذي یعرفه کل آحد وعن 
من یصدر وعلی من ینزل عليك وعلینا» ویجوز آن یکون للعهد الخارجي |شارة 
الی قوله : ۱۳ ک 4 [السل: 0]. 

قال التوريشتي ما حاصله: السلام بمعنی السلامة کالمقام والمقامة واللذاذ 
واللذافت» والسلام اسم من آسماء ال تعالی» وضع المصدر موضع الاسم مبالغة» 
والمعنی: آنه سالم من کل عیب وآفة ونقص وفساد؛ فهو دعاء لصاحبه بالسلامة 
من آفات الدنیا والًخرة؛ أي: سلمت من المکاره. 

قلت : وقد ضعفه ابن دقیق العید بأنه لا یتعدی في هذا المعنی بعلی» واه 
اعلم. 

قال في «البحر(»: والاًظهر آن المراد بالرحمة نفس الاحسان منه تعالی 
لا ارادته؛ لأن المراد الدعاء بها» والدعاء (نما یتعلق بالممکن» والارادة قديمة 
بخلاف نفس الاحسان» والبركة الماءوالزيادة من الخیر: ویقال: البركة جماغع کل 
خر فهي ثلائة بمقابلة لثلائة التي آثنی بها النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم علی 
ربه ليلة الاسراء» انتهی . 

وقال الييضاوي: علََّهم آ فردوه صلی اه تعالی علیه وسلم بالذکر لشرفه 
ومزید حقه علیهم» ثم علمَهم آن یخصصوا آنفسهم أول؛ لان الاهتمام بها آهم» 
ثم آمرهم بتعمیم السلام علی الصالحین اعلاماً منه بأن الدعاء للمومنین ينبفي آن 


() انظر: «فح الباري» (۷/ ۰6۳۱۳ 
() «البحر الرانتق» (۳/ ۹6 
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یکون شاملاً لهم . 

فان قیل : ما الحکمة في العدول عن الغية ٍلی الخطاب في قوله: «عليك 
آیها النبي» مع اقتضاء المقام خلافه کأن یقول: السلام علی النبي» فینتقل من 
تحية له الی تحية النبي» ثم الی تحية النفس؛ ثم |لی تحية الصالحین؟ 

آجاب الطيبي: بأن ذا آمر تعبدي» ویحتمل آن یقال علی طریق هل 
العرفان: ٍن المصلین لما استفتحوا باب الملکوت بالتحیات أذن لهم بالدخول في 
حریم الحي الذي لا یموت» فقرّت أعینهم بالمناجاة فنبهوا آن ذلك بواسطة نبي 
الرحمة وبركة متابعته» فالتفتوا فٍذا الحبیب في حرم الحبیب حاضر فأقبلوا علیه 
قائلین : السلام عليك آیها النبي ورحمة له وبرکاته» انتهی(). 

قال الحافظ : لکن هذا یخالف ما آخرجه البخاري( عن معمر عن ابن 
مسعود بعد آن ساق حدیث التشهد قال: «وهو بین ظهرانینا؛ فلما قبض قلنا: 
السلام؛ يعني: علی النبي»» وأخرجه آبو عوانة في «صحیحه» والسراج والجوزقي 
وآبو نعیم الأصبهاني واليهقي من طرق متعددة الی آبي نعیم شیخ البخاري فیه 
بلفظ : «فلما قبض قلنا: السلام علی النبي» بحذف لفظ «يعني؟» وکذلك رواه آبو 


بکر بن آبي شيبة عن آبي نعیم . 

وقال عبد الرزاق في «مصنفه»: آنا ابن جریج؛ آخبرني عطاء : «آن الصحابة 
کانوا یقولون والنبي صلی الّه تعالی علیه وسلم حي: السلام عليك آیها انبي 
ورحمة الّه وبرکاته» فلما مات قالوا: السلام علی النبي» . 


(۱) ان 


الباري» (۲/ ۰0۳۱۳ 


() «صحیح البخاري؛ (1۲19). 
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قال : وأما ما روی سعید بن منصور من طریق آبي عبيدة بن عبداله بن مسعود 
عن آبیه : «آن النبي صلی الله تعالی علیه وسلم علمهم التشهد فذکره» فقال ابن 
عباس : |نما کنا نقول: السلام عليك آیها انبي ٍذ کان حی» فقال این مسعود: هکذا 
علمنا؛ وعکذا نعلم» فظاهره آن ابن عباس قاله بحثء وأن ابن مسعود لم برجع 
لیه» لکن رواية آبي نعيم صح؛ لان آبا عبيدة لم یسمع من آبیه والاسناد الیه مع 
ذلك ضعیف» انتهی(. 

قلت: لا شك آن الشارع صلی اه تعالی علیه وسلم علمهم لفظ التشهد» 
وقد اشتمل علی الخطاب. ولم یقل لهم : |نهم بخالفون ذلك اللفظ بعد وفاته 
مع آن الموجب في الاثبات بلفظ الغية کان موجودا في زمانه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم لغيیتهم عن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم في الأسفار والمغازي والسرایا 
وغیر ذلك» ولم ینقل عن أحد منهم آنه کان یتشهد بلفظ الغیبة في تلك الحالات؛ 
علی آن عمر تیه علمالناس التشهد علی المنبر في آیام خلافته» فعلّمهم بلفظ 
الخطاب کما آخرجه مالك في الموط عن عبد الرحمن بن عبد القاريی وکذلك 
ما رواهالقاسم بن محمد عن تشهد عائشة الذي کانت تشه به» وذلك لا شك فیه 
آنه بعد وفاة النبي صلی ال تعالی علیه وسلم» وکذلك ما رواه نافع آن ابن عمر 
کان یتشهد وفیه: «السلام عليك آیها النبي ورحمة ال وبرکاته"؛ وکل ذلك عند 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۷/ 6۳۱8 
(۲) «موطاً مالك» (۲۰۳). 
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في «الموطآه(0» وکان آبو موسی یعلم بهذا آیضاً کما آخرجه النسائي(» وعلّم 
ابن عمر عبداثه بن نای"۳ بذلك عند آبي داود» وعلّم سلمان آبا راشد کذلك؛ 
آخرجه الطبراني في «الکبیر» والبزار۹۹. 

فهذا کله صریح في آنهم حملوا آلفاظ التشهد علی سبیل التعبد» ولم یجعلوه 
مخصوصاً بزمان دون زمان» فغاية ما يفهم من فعل ابن مسعود فیما آخرجه عنه 
البخاري وغیره» ومن فعل الصحابة الذین حکی عنهم عطاء ذلك» آن یکون اجتهاداً 
منهم لا آله من الشارع صلی اه تعالی علیه وسلم مع آنه لا مجال للاجتهاد 
في مقابلة ما عیته الشارع صلی الّه تعالی علیه وسلم» علی آن خبر عطاء لا یفهم من 
سمع من الصحابة یتشهد بلفظ الغیبة» وغالب ما يروي عطاء عن هولاء المذکورین 
من الصحابة؛ وقد آسمعناك من آمرهم آنهم ما کانوا یتشهدون الا بلفظ الخطاب؛ 


واثه أعلم» ومن وقف علی خلاف ما حرّرتّه موی رهان فلیفد» جزاه اه خی 

(السلام علینا) الضمیر فیه عائد الی الحاضرین من الامام والمآموم والملانکت» 
واستدل به علی استحباب البداءة بالفس ومن یلیها في الدعاء» وفي الترمذي 
مصحاً من حدیث آبي بن کعب"): «آن رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم کان 
ذا ذکر أحداً فدعا له بدا بنفسه» وأصله في مسلم(. 


(۱) «موطا مالك» (۲۰2-۲۰۵). 

(0) «ستن الساني» (۱۱۷۳) 

(۳) کذا في الاصل. 

(8) «المعجم الکییر» (۰)0۱۷۱ وامسند البزار» (۲۵۳9). 

(9) «سنن الترمذي» (۳۳۸۵). 

() انظر: «صحیح مسلم» (۰)۲۳۸۰ وافتح الباري» (۷/ ۳۱4). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


وی عبا اراس 
(وعلی عباد لْ) العباد جمع عبد قال بو علي الدقاق: لیس آشرف من 
العبودية ولا اسم آتم للمومنین من الوصف بالعبودية ولهذا قال ال تعالی لنبیه 
لی الّه تعالی علیه وسلم ليلة المعراج» وکانت آشرف آوقاته صلی ال تعالی 
سراء: ۱] وقال: « یر 


عبیو ما 6 (لنجم: ۰۲۱۰ 

واعباد ا» جمع معرّف بالاضافة» وقد دل هنا علی العموم؛ لقوله صلی ال 
تعالی علیه وسلم : «فانکم [ذا قلتم لك آصابت کل عبد صالح له في السماء وفي 
الارض» کما آخرجه البخاري وغیره(» فأدخل فیه الکل حتی الملائکة؛ فاقتضی 
آن للعموم صيغة وأن هذا الجمع من صیغه. ولذلك قال [به] کثیر من الأْصولیین 
خلافاً لمن منع ذلك من المرجثة والاخرین . 

(الصالحین) جمع صالح. قال آبو (سحاق الزجٌاج: هو القائم بما علیه من 
حقوق الله تعالی وحقوق العباد؛ قال في «البحر» : ولهذا وصفت الانبياء با 
صلی اه تعلی علیه وسلم یل الاسراء ناو مرحباً بلنبي الصالح» ولذا قالوا: 
لا نبخي الجزم به في حقَ شخص معیّن من غیر شهادة الشارع له» وانما هو یقال: 
هو صالح فیما أَطن. 

وقال الفاكهاني : ينبغي للمصلي آن یستحضر في هذا المحل جمیع الأنبیاء 
والملائكة والمومنین لیتوافق لفظه مع قصده. 

وقال الحکیم الترمذي: من آراد آن یحظی بهنا السلام الذي یسم الخلق 
في صلاتهم فلیکن عبداً صالحاء» 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)۷۹۷ واصحیح مسلم» (۰)6۰۲ واستن آبي داود! (۹7۸). 
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هلا اش واه اد مُحدا یه ورسوله. 


: أَُم او یقوون: الم ی ای الم ی 
جبریل الم ی سول ای فقال سول ام صلی ال تعالی علیه 


والا حرم هذا الفضل العظیم» انتهی(). 
(آشهد آن لا زله لا ا) زاد اب 


ية في رواية عبيدة عن أییه : #وحده 


لا شريك له۰۷ وسنده ضعیف» + الزيادة في حدیث آبي موسی عند 
بلم» وفي حدیث سلمان عند الطبراني في «الکبیر» والبزارا؛ وتشهٌده 
لا یخالف تشهد ابن مسعود الا في هذا» وثبت ذلك في تشهد عانشة عند مالك في 
#الموطا. 
(وأشهد آن محمداً عبده ورسوله) روی عبد الرزاق في «مصنفه» عن اين 
جریج عن عطاء قال: «بیناالبي صلی الّه تعالی علیه وسلم یتشهد ٍذ قال رجل : 
وآشهد آن رسول الّه وعبده» فقال صلی اه تعالی علیه وسلم : لقد نت 
عبداقبل آن آکون رسولا قل: عبده ورسوله؟» ورجاله تقات لا آنه مرسل". 
(وفي روایة)؛ آي: لحدیث ابن مسعود بالسند السابی: (آنهم»؛ آي: 
الصحابة (کانوا یقولون)؛ آي: في تشهدهم : (السلام علی ال السلام علی 
جبریل» السلام علی رسول ال فقال رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم: 


(۱) انظر: «فتح الباريی» (۲/ ۳۱6). 
(۷) وفي الاصل: «سلیمان»» وهو تحریف. 
(۳) انظر: «فتح الباري» (۲/ ۰6۳۱6 و«مصف عبد الرزاق» (۳۰۷۹). 
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(التحیات له والصلوات والطیبات . ۰۰ . اٍلی آخر التشهد)؛ آأي: باللفظ الذي مر 
في الرواية الأولی . 

(وفي روایة) بالسند السابی: (آن رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
علمهم) التشهٌد بقوله : (التحیات |لی آخر التشهد) وانما سمي تشهداً لمافیه من 
الشهادتین» وقد ورد لتشهد عن غیر طریق این مسعود بألفاظ خر متعددة: 

فمنها: ما روي عن ابن عباس مرفوعا: *التحیات المبارکات الصلوات 
الطیبات شم سلام عليك آیها لنبي ورحمة له وبرکاته» سلام علینا وعلی عباد اه 
الصالحین؛ آشهد آن لا اله الا اه وآشهد آن محمداً رسول اله»» آخرجه مسلم 
وأصحاب السنن ولفظ مسلم: «السلام» معرفاً. 

ومنها: ما روي عن ابن عمر مرفوعاّ: «التحیات له الصلوات الطیبات + 
السلام عليك آیها اللبي ورحمة ال وبرکاته - قال مجاهد: قال ابن عمر: زدت 
فیها : وبرکاته - السلام علینا وعلی عباد ال الصالحین» آشهد آن لا اله الا ال - قال 
ابن عمر: زدت فیها: وحده لا شريك له - وأشهد آن محمداً عبده ورسوله؟؛ 
آخرجه آبو داود پاسناد جید(. 


وعند الدارقطني" من حدیث عبدالثّه بن دینار عن اين عمر قال: «کان 


(۱) «صحیح مسلم» (۰)8۰۳ واسنن أبي داود» (۰)۹۷6 واسنن ابن ماجه» ۰)٩۰۰(‏ واسنن 
الترمذي» (۰)۲۹۰ والسنن الکبری» للنسائي (۲7۵۰). 

(۷) «ستن آأيي داود؛ )٩۷۱(‏ 

(۳) «ستن الدارقطتي» (۱/ ۰۳9۱ رقم: 0۷ 
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رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم یعلمناالتشهد: التحیات الطیبات الزاکیات 
السلام عليك آیها النبي ورحمة الّه وبرکاته» السلام علینا وعلی عباد ال 
الصالحین آشهد آن لا له الا اه وحده لا شريك له وأن محمداً عبده ورسوله» 
ثم يصلي علی النبي صلی اه تعالی علیه وسلم»» وفي ٍسناده موسی بن عبیدة 
وخارجة بن مصعب بن خارجة وکلاهما ضعیفان . 

وعند ابن آبي شيبة : نا الفضل بن ذکین» عن سفیان» عن زید العي» عن 
آيي الصدیق الناجي» عن ابن عمر: «آن آبا بکر کان یعلمهم التشهد علی المنبر کما 
یعلم الصبیان في الکثّاب: التحیات له والصلوات والطیبات السلام عليك آیها 
التبي ورحمة له وبرکاته» السلام علینا وعلی عباد ال الصالحین؛ آشهد آن لا (له 
الا اه وآشهد آن محمداً عبده ورسوله»( وهذا الطریق لا یضر ما تقدم من روایة 
ابن عمر التشهد عن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم؛ لانه یجوز آن یکون ابن 
عمر روی التشهد مرفوعاٌه ورواه عن أبي بکر آیضاء وحدث به علی الوجهین» 
وقد قال الدارقطني") عقیب تخریجه لیاه في «سننه؟: عن آبي بکر بن آبي داوده 
عن نصر بن علي» حدثني آبي» نا شعبة عن آبي بشر: سمعتٌ مجاهداً یحدث 
عن ابن عمر مرفوعا؛ تابعه علی رفعه ابن 
سماع آبي بشر عن مجاهد فقد روی البخاري في «کتاب البیوع» في (صحیحه» 
حدیث ان من الشجر شجرة کالرجل المومن»( عن آيي الولید» عن أبي عوانة» 
» عن مجاهد» عن اين عمر الحدیث» ففیه القول من البخاري 


آيي عدي عن شعبةء ورفعه غیرهما؛ وأما 


عن آبي بش 
(۱) «مصنف ابن آبي شییة» (۲۹۹۰). 

( «ستن الدارتطني» (۱/ ۰۳۵۱ رقم: ۰65 
(۳) «صحیح البخاري» (۲۰۹۵). 
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بتصحیح حدیث آبي بشر عن مجاهد؛ فلا عبرة بقول من قال بالتوقف في 
سماع آبي بشر عن مجاهد» فصح حدیث ابن عمر المرفوع من کل وجه وا 
المستعان. 

ووقع عند مالك في «الموطاه: «آن ابن عمر کان يتشهّد: بسم الّه» التحیّات 
الصلوّات ش الرّاکیات له السَلامٌ عليك آیها النبي ورحمة ال وبرکاته» 
السّلام علینا وعلی عباد اه الصالحین» شهدت آن لا له لا اه شهدت آن محمداً 
رسول اله۲۷. 

ومنها ما روي عن جابر قال: #کان رسول الّه صلی الله تعالی علیه وسلم 
یعلمنا التشهّد کما یعلمنا السورة من القرآن: بسم اه وباثهالتحیات له والصلوات 
والطیبات, السلام عليك آیها البي ورحمة ال وبرکاته؛ السلام علینا وعلی عباد 
له الصالحین» آشهد آن لا له لا ال وأشهد آن محمداً عبده ورسوله. آسأل ال 


الجنة. وأعوذ بل من النار؛ آخرجه اللسائي وابن ماجه() من حدیث المعتمر 


ن قال: حدثني بو الزبیر» عن جابر» وقد رواه عن آیمن جماعة 


غیر المعتمر . 
قال ابن سید الناس : والصحیح فیه آنه من رواية آبي الزییر من طریق این 
عباس؛ فان اللیث بن سعد وعمرو بن الحارث رویاه عن بي الزییر عن سعید ین 


جبیر وطاوس عن ابن عباس؛ ورواه عبد الرحمن بن حمید الرژاسي وزکریا بن 
خالد - شیخ لاهل الکوفة يروي عنه قیس بن الربیع وغیره - عن آبي الزبیر» عن 


(۱) «موطاً مالك» (۲۰4). 


() ستن النساني» (۰6۱۱۷۵ واسنن این ماجه» (۹۰۲). 


(4) کتاب الصلاة 


طاوس وحده عن این عباس کما وقع ذلك عند مسلم(۰ وحدیث ابن عباس 
آشبه بالصواب من حدیث جابر» والحال آن حدیث جابر قد روي من طریق آیمن 
ابن نابل عن آبي الزییر» وأیمن بن نابل قال فیه الدارقطني: انه لیس بالقوي» وقال 
الحاکم : لقة مخرّجٌ حدیثه في «صحیح البخاري»: وقد آشار الدارقطني في «علله» 
آن هذا الحدیث پرویهالثوري وابن جریج وآیمن بن نابل عن آبي الزییر عن جابر» 
ومع ذلك کله فانما المحفوظ ما رواه اللیث وغیره» ورواية 
عند المحققین. کما جزم بذلك النسائي والدارقطني؛ فافهم. 

وذکر الطبراني في معجمه «الأْوسط»: نا بکر - هو اين سهل - نا عبدالله بن 
یوسف. نا ابن لهيعة نا الحارث بن یزید قال: سمعت آبا الورد یقول: سمعت 
عبدال بن الزییر یقول : ٍن تشهد النبي صلی اه تعالی علیه وسلم : بسم ال وباله 
خر الأسماء» التحیات له الصلوات الطیبات» آشهد آن لا ٍله لا ال وحده 


ن ومن وافقه شاذة 


لا شريك له وأشهد آن محمداً عبده ورسوله» آرسله بالحق بشیرا ونذیر وأن 
الساعة آتية لا ریب فیها» السلام عليك آیها النبي ورحمة له وبرکاته» السلام علینا 
وعلی عباد اه الصالحین» اللهم اغفر لي واهدني»۰۳ هذا في الرکعتین الأولیین» 
قال: لایروی هذا الحدیث عن عبدالّه بن الزییر الا بهذا الاسناد» تفرد به ابن 

وقد ذکر آن علیاً وابن عمر تا ذهبا الی قولل: « 
التشهد حکاه الشیخ آبو حامد قال: ولم یقل به غیرهما؛ يعني: من المتقدمین. 


م اه وبله» في ول 


(۱) «صحیح مسلم (4۰۳). 
(0) «لمعجم الاوسط» (۳۱۱2). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وقد ذکر ابن آبي شيبة عن هشام بن عروة عن آببه: «آن عمر تفه قال في 
التشهد : بسم ال 

وعن وکیع عن اسحاق بن یحبی عن المسیب بن رافع قال: سمع ابن مسعود 
رجلا یقول في التشهد : بسم ال فقال: نما یقال هذا علی الطعام» وهذا موافق 
لما سبق عن ابن مسعود. 

وروی وکیع عن مسعر عن حماد عن سعید ب «آنه کان یقول في 
التشهد : پسم ال - 

وقال آبو علي الطبري: یستحب آن یقول في آوله : «بسم اه وبله». 

وقطع الجمهور بأنه لا تستحب التسمية لعدم ثبوت الحدیث فیها. 

وذکر الطبراني في «الاوسط قال: نا ابراهيم -يعني الوكيمي - نا 
عبد الرحمن بن صالح الازدي آنا عمرو بن هشام آبو مالك الجنبي» عن عبداله 
ابن عطاء» ثني البهزي قال: «سألت الحسین بن علي عن تشهد علي کرم اه 
وجهه فقال: هو تشهد النبي صلی اه تعالی علیه وسلم فقلت: حنني بتشهد 
علي عن تشهد رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم فقال : التحیات له والصلوات 
والطیبات والغادیات والرائحات والزاکیات والناعمات السابغات الطاهرات ل» 


قال: لم یرو هذا الحدیث عن بدا بن عطاء الا عمرو» [وآقد رواه الطبراني في 
الکبیر"( آیضا ورجاله موثقون*. 


(۱) "المعجم الأوسط» (۲۹۱۷) 
(0) «لمعجم الکییر» (۲۹۰9). 
(0۳ «مجع الزواند» 0۱۱/۷ 


(4) کتاب الصلاة 


رج مسلم من حدیث آيي موسی مرفوعاّ: «وذا کان عند القعدة فلیکن 
من آول قول آحدکم: التحیات الطیبات الصلوات له السلام عليك آیها النبي 
ورحمة اه وبرکاته؟ الی آخر تشهد ابن مسعود(), 
وأخرج مالك في «الموطً عن عائشة رضي الله عنها: آنها کانت تقول |ذا 
تشهدت : *التحیات الطیبات الصلوات الزاکیات له آشهد آن لا له لا ال وحده 
لا شريك له وأن محمداً عبده ورسوله» السلام عليك آیها النبي ورحمة اه 
وبرکاته» السلام علینا وعلی عباد اث الصالحین» السلام علیکم». 
وأخرج الطبراني في «الاوسط» عن عمر ین الخطاب طقنه 
صلی اه تعالی علیه وسلم علمه: التحیات الصلوات الطیبات المبارکات ‏ 
السلام عليك»* ال کتشهد ابن مسصود؛ وفي [سناده حجاج بن رشدین وهو 
یف ۰ وقد تقدم لنا آن لمان الفارسي تفه روی التشهد کتشهد ابن مسعود الا 
في قول : «آشهد آن لا اله لا اه وحده لا شريك له» آخرجه الطبراني في «الکبیر» 
والبزار وفي |سناده بشر بن عییدال(* الدارسي کذبه الأژدي وقال ابن عدي: 
منکر الحدیث؛ وذکره ابن حبان في «الثقات». 


: «آن رسول ال 


وأخرج الحاکم عن عبد الرحمن بن عبد القاري: «سمع عمر یعلم الاس 
التشهد علی المنبر» قولوا: التحبات له الزاکیات له والطیبات نّه السلام عليك»۵) 


(۱) «صحیح مسلم» (4۰4). 
(۲) «موطاً مالك» (۲۰۵). 


(0۳ «مجع الزواند» 0۱۱/۷ 
(8) «مجمع الزوائد» (۷/ ۰6۱6۳ وفي الأصل : «عبیداه» وهو تحریف. 
(9) «لمستدرك؛ (۰۳۹۸/۱ رقم: )٩۷۹‏ 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


:ال : کل لیا ماع با ول ٍذاجلستا في 
اسلا سم عّی اه الم ی سول اوه وعَلی میک 
شسمیهم ن یکت تال ول افر یه : دا توا که ی 
الخ کتشهد این مسعود. 

وروی عروة عن عمر قال: «ذا تشهد آحدکم فلیقل: بسم ال خبر الأسماء» 
التحیات الزاکیات الصلوات الطیبات له السلام عليك آیها اليبي ورحمة ال 
وبرکاته» السلام علینا وعلی عباد اه الصالحین»(0. 


وأخرج الطبراني عن سمرة بن جندب(: «آما بعد! آمرنا رسول الّه صلی اه 
تعالی علیه وسلم ذا کان في وسط الصلاة آو حین انقضائها فابدژوا قبل التسلیم 
فقولوا: التحبات الطیبات والصلوات والملك + ثم سلموا علی اليمین ثم سلموا 
علی قارئکم وعلی آنفسکم؟۰ واسناده جید. 

(وفي روایة)؛ آي: في حدیث این مسعود بالسند السابق: (علمنا؛ آي: 
بدل قوله : «علمهم». 

(وفي رواية: قال) اين مسعود: (کنا [ذا صلینا مع النبي صلی ال تعالی 
علیه وسلم نقول |ذا جلسنا) للتشهد (في آخر الصلاة: السلام علی ان السلام 
علی رسول ال وعلی ملائكة نسمیهم من الملائکة)؛ آي: کما تقدم من قولهم : 
«السلام علی جبریل السلام علی میکائیل»» (فقال رسول الّه صلی اه تعالی علیه 
وسلم: لا تقولوا کذاء . 


(۱) «لمستدرك» (۰۳۹۸/۱ رقم: 6۹۸۰ 
(0) «لمعجم الکیر» (۰۷۰۱۸ ۰0۷۰۱۹ 


() کتاب الصلاة 
لسوت لیا . 


#۶ 

فقولوا: التحیات له والصلوات والطیبات) . 
وعند الطبراني في «الکبیر» عن ابن مسعود: «أن رسول ال صلی اه تعالی 
علیه وسلم کان يتشهد في الصلوات قال : کنا ْقَظٌ عن رسول الم صلی اه تعالی 
علیه وسلم کما تحٌ خرَوَ رالات والألقَات. [قال:] |ذا جلس علی 
ورکه الأیسر»()» وفي !سناده زهیر بن مروان الرّقاشي؛ قال الهيئمي: ولم آجد 


0 


وعند البزار عن الأسود قال: «کان عبداله یعلمناالتشهد في الصلاة فیأخذ 
علینا الالف والواو"» وقال الهيشمي: ورجاله رجال الصحیح . 

قال الترمني: حدیث ابن مسعود روي عنه من غیر وجه وهو صح حدیث 
روي في التشهد. والعمل علیه عند أکثر هل العلم من الصحابة ومن بعدهم". 

وسئل البزار عن آصح حدیث في التشهد قال: هو عندي حدیث ابن مسعود؛ 
روي عنه من نیف وعشرین طریقاء فمن ذلك ما روی بريدة عن عبداله بن مسعود 
وعبيدة السلماني وآبي عبد الرحمن السلمي ومسروق بن الأْجدع وعمرو بن میمون 
والأسود بن یزید وعلقمة بن قیس وآبو عبيدة وأبو معمر وأبو وائل وعمیر بن سعد 
وأبو الأحوص؛ ورواه عن آبي وائل منصور والاعمش وعاصم ومفيرة وحماد بن 
آٌيي سلیمان وحصین بن عبد الرحمن وفضیل بن عمر وجامع بن أبي راشد والحکم 


(۱) «لمعجم الکیر» .)۹٩۳۷(‏ 
60 «مجم الزواند» (۱4۱/۷) 


(۳) انظر: «سنن الترمذي» (۲۸۹). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


اين عتیسة» هولاء رووه عن آبي وائل عن عبداله عن النبي صلی اه تعالی علیه 
وسلم» ولا آعلم روی عن النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم آشهر وأثبت من حدیث 
عبدا ولا أصح آسانید ولا آشهر رجالاً ولا آشد تظافر بکثرة الاسانید واختلاف 
طرقهاء والیه آذهب انتهی . 

وقال محمد بن آيي عمرو: حدثنا عبد الرزاق» آنا معمر عن خصیف 
قال : «رآیت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم في المنام فقلت: یا رسول ال1 
اختلف علینا في التشهد فقال فلان کذا» وقال ابن مسعود له کذا» فقال النبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم : نعم التشهد تشهد اين مسعود»۲. 

قال الخطابي وابن المنذر: وممن وافق ابن مسعود علی رفعه معاویق آخرج 
الطبراني عنه : «کان یعلّم الناس التشهد وهو علی المنبر عنه صلی اه تعالی علیه 
وسلم : التحیات له والصلوات) الخ سواء. وعانشة في «سنن البيهقي»۳ آنها 
قالت: «مذا تشهد النبي کل : التحیات ث والصلوات» الخ» قال النووي: |سناده 
جید. وسلمان في «البزار» والطبراني بذلك اللفظ کما قدمناه. 

قال آبو حنيفة رحمه له : أخذ حماد بن آبي سلیمان بيدي وعلمني التشهد» 
وقال حماد: أخذ |براهیم بيدي وعلمني التشهد» وقال ابراهیم : أخذ علقمة بيدي 
وعلمني التشهد. وقال علقمة: آخذ عبداثه بن مسعود ييدي وعلمني التشهد. وقال 
عبدال : خذ رسول اله که بيدي وعلمني التشهد کما يعلمني السورة من القرآن» 
وکان یأخذ علینا بالواو والالف. 


(۷) «مصنف عبد الرزاق» (۳۰۷۷). 


( «الستن الکبری» (۲37۷) 


(4) کتاب الصلاة 


ورجح من اختار تشهد اين مسعود بعد کونه في «الصحیحین) : بأن واو 
العطف تقتضي المغايرة بین المعطرف والمعطوف علیه؛ فیکون کل جملة ثناء 
مستقلا» و|ذا سقطت واو العطف کان ما عدا اللفظ صفة له» فتکون جملة واحدة 
في الثنام والاول آبلغ» فکان آولی. 

وزاد بعضهم في تقریره حیث قال : لو قال رجل: واه والرحمن والرحیم» 
لکانت آیماناً متعددة تتعدد بها الکفارت ولو قال: واه الرحمن الرحیم لکانت 
یمیناً واحداً» وتعدد الثناء في هذا صریح کما حررناه. 

وأما من قال بآن واو العطف قد تسقط وتکون مرادة کما قیل : 
یف اصبحت کیف آمسیت ما یزرع السود في فواد الکریم 

پرید: کیف أصبحت وکیف آمسیت. 

فتد تعقبه ابن دقیق العید!) بقوله: وهذا آولاً من !سقاط الواو العاطفة في 
عطف الجمل؛ وسألتنا في اسقاطها في عطف المفردات؛ وهو آضعف من 
سقاطها في عطف الجمل» ولو کان غیر ضعیف لم یمتنع الترجیح؛ لوقوع التصریح 
بما يقتضي تعدد الثاء بخلاف ما لم یصرح به فیه . 


وأما من رجح تشهد ابن مسعود بقوله: ان السلام في تشهد ابن مسعود 
معرف بالألف واللام منکُر في تشهد این عباس» والتعریف آعم. 
فیقال له : قد وقع السلام معرفاً في حدیث ابن عباس آیضاً عند مسلم. 


ورجُح تشهد ابن مسعود آیضاً بانه ورد بصيفة الأمر بخلاف غیره؛ فانه 


(۱) «ٍحکام الأحکام» (۱۰۳/۱) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


مجرد حکاية» ولأحمد( في حدیث ابن مسعود: «آن رسول اه صلی ال تعالی 
علیه وسلم علمه التشهد وآمره آن یعلم الناس1» ولم ینقل ذلك لغیره» ففیه دلیل 
علی مزیته» ورجح الشافعي حدیث ابن عباس بکونه مناسباًللفظ القرآن في قوله 
تعالی: «مَ یوار که یب ور :10۱. 

قال الحافظ اين حجر: وأما من رجحه بکون ابن عباس من أحداث الصحابة 
فیکون أضبط لما روی» آو بانه آققه من روا آو یکون |سناد حديشه حجازیآ؛ 
واسناد حدیث این مسعود کوفیً؛ وهو مما یرجح به» فلا طائل فیه لمن أنصف؛ 
نع یمکن آن یقال: الزيادة التي في حدیث ابن عباس وهي: «المبارکات» 
لا تنافي رواية ابن مسعود؛ ورجح الاخذ بها لکون أخذه من النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم کان في الأخبر» انتهی . 

واختار مالك تشهد عمر الذي روی عنه عبد الرحمن بن عبد القاري؛ 
لاله علّمهاتاس علی المنبر» ووقوعه بمحضر من الصحابة من غیر نکیر» فیکون 
کالاجماع". 

وقد جوز الملا علي القاري في «شرح حصن الحصین» التشهد بکل ما ثبت . 

وقال الحافظ ابن حجر: ونقل جماعة من العلماء الاتفاق علی ذلك . 

قلت: وممن نقل الاجماع علی الجواز في الکل القاضي آبو الطیب الطبري؛ 
وانما احتلفوا في الأفضل» وقد علمت مما آسلفناه» فان الراجح تشهد ابن مسعود؛ 
وهو الذي اختاره الامام الأعظم وصاحباه والکوفیون وأحمد بن حنبل وسفیان 


(۱) «مسند آحمد» (۳۷۲/۱). 


( «فتح الباري» (۳۱۱/۷). 


(4) کتاب الصلاة 


الثوري واسحاق وداود وأهل الحدیث وکثیر من الصحابة والتابعین کما قدمناه 


عن الترمذي. 


ثم قراءة التشهد في القعدتین واجب عند آبي يفة» وفرض عند الشافعي 
في القعدة الأخیرت» وهذا هو المشهور عن آحمد» وفي رواية له آنه سنة فیهما» 
وهذا مذهب مالك ودلیل الوجوب ما جاء في حدیث المسيء صلاته من قوله 
صلی ال تعالی علیه وسلم : «ثم تشهد»» رواه آبو داود والترمذي() من حدیث 
رفاعة بن رافع» وانما عدلنا عن الفرضية ٍلی الوجوب مع کونه صیغة آمر لأثه دلیل 
ظني بسبب کونه من آخبار الأحاد والفرض نما بثبت بالدلیل القطعي» فافهم. 

# (الحدیث الحادي والأربمون: آبو حنيفة تیه عن حماد) بن آيي سلیمان» 
(عن ابراهيم) النخعي؛ (عن علقمة) بن قیس؛ وقد آخرجه الترمذي وأبو داود 
من حدیث آبي الأحوص" (عن ابن مسعود 64 وأخرجه النسائي من حدیث 
سفیان. عن آبي !سحاق» عن آبي الأحوص عنه کذلك. وآخرجه ایض" من 
حدیث زهیر» عن آبي ٍسحاق؛ عن عبد الرحمن بن الاسود» عن علقمة عن این 
مسعود. 


وأخرجه آیضاً من حدیث الحسین بن واقد: آنا آبو اسحاق» عن علقمة 


(۱) «سنن آبي داود؛ (۰)۸۲۰ واسنن الترمذي» (۳۰۲). 
(۲) «سئن آيي داود؛ (۰)۹۹7 وهسئن الترمذي» (۲۹0). 
(6۳ «ستن اللسانی» (۱۳۲۵). 


(0) «ستن الساني» (۱۳۱۹) 
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والاسود وأيي الاحوص قالوا: ثنا عبداله بن مسعود(). 

وقد روی معنی حدیث ابن مسعود جماعة من الصحابة؛ منهم سعد بن آبي 
وقاص عند مسلم"» وعمار ابن یاسر عند ابن ماجه* والبراء بن عازب عند ابن 
آبي شیبة في «مصنفه* وسهل بن سعد عند حمد!* وحذيفة بن الیمان عزاه 
الضیاء المقدسي والحافظ جمال الدین في «آطرافه» واليعمري الی این ماجه(» 
قال ابن الملقن٩:‏ ولم آره فیما حضرني من نسخة» وعدي بن عميرة عند 
آحمد(» وطلق بن علي عنده والطبراني في «الکبیر»۱)» والمغيرة بن شعبة عند 
الطبراني ۰۱ وا مثة الصحايي عند الطبراني في *الکبیر»(۲۱» 
ووائلة بن الاسقع عند الشافعي في «مسنده»(0۱۳) ویعقوب بن الحسین۳ عند آبي 


آزرق بن قیس عن آيي 


(۱) «سنن الساني» (۱۳۲۰) 
(0) «صحیح مسلم» (۵۸۷). 
(۳) «ستن ابن ماجه» )٩۱7(‏ 
(8) «مصنف ابن آبي شیة» (۱/ ۳۳۳ رقم: 6۰ 
(0) «مسند آحمد» (۳۳۸/۵) 
() انظر 
( «البدر المتیر» (0۹/6). 


الأشراف» (۳/ 4۳ رقم: ۳۳۵۲). 


(۸) «مسند آحمده (4/ ۰۱۹۲ .6۱٩۳‏ 
)٩(‏ المعجم الکبیر» (۸/ ۰0۳۳۳ وامسند آحمد» (رقم: ۱9۷۰۵) 
(۱۰) «المعجم الکییر» (۲۰/ ۰۳۹۳ رد 
(۱۷) «المعجم الکییر» (۲۷/ ۰۲۸۶ ر 
(۱۷) «مسند الشانعي» (۱/ 4۳ رقم: ۱۸6) 
(۱۳) کذا في الاصل» وفي «معرفة الصحابة»: « 


بالصاد. وهو الصواب 


(4) کتاب الصلاة 


ال : «ان سول افریْسََ عَن مین : الم عم رم او .. 
نعیم في «معرفة الصحابة»(» ووائل بن حجر عند آبي داود؛ ولم آتکلم في 
طرق أحادیث من ذکرتهم لوجود حدیث سعد وحدیث جابر بن سمرة في اصحیح 
مسلم»(. 

(قال : کان رسول ال صلی ان تعالی علیه وسلم یسلم عن یمینه: السلام 
علیکم ورحمة الْ) قال الشیخ تقي الدین ابن الصلاح : لم آجد زيادة «وبرکاته» 
لا في حدیث رواه آبو داود من رواية وائل بن حجر: «آن رسول الّه صلی ال 
تعالی علیه وسلم کان یسلم عن یمینه: السلام علیکم ورحمة ال وبرکاته» وعن 
شماله: السلام علیکم ورحمة ال»٩»‏ قال الشیخ: هذه زيادة نسبها الطبراني في 
آکبر معاجمه ٍلی موسی بن قیس الحضرمي وعنه رواها آبو داود قال اين الملقن : 
وموسی هذا وثقه یحیی بن معین وغیره» ویقال له: [عصفور] الجنة لصلاحه . 


وقد صحح النووي اسناده في اشرح المهذب» . 
وقد آخرج اين حبان في «صحیحه»9) من حدیث أبي الاأحوص عن عبدالُ : 
«آن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم کان یسلم عن یمینه حتی یری بیاض خده: 
السلام علیکم ورحمة ال السلام علیکم ورحمة اه وبرکاته*» وفي (سناده محمد 


ابن کثیر» وثقه ابن سعد وابن معین» وضعفه آبو داود» وقال البخاري: لین جداً. 


(۱) «معرفة الصحابةه (۱۹/ ۰۳۵۲ رقم: 0۰3۱). 
(۲) «سئن آبي داود؛ (۹۹۷) 

(۳) «صحیح سلم» (۰۵۸۷ 4۳۱). 

(4) «ستن آبي داود؛ (۹۹۷) 


(0) «صحیح این حبان» (۱۹۹۳) 
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حّی بری شقّ وجهو وَعَنْ ب 


وعند این ماجه() من حدیث آيي الااحوص عن ابن مسعود: «آن رسول ال 
ی الّه تعالی علیه وسلم کان یسلم عن یمینه وعن شماله حتی یری بیاض خده: 
السلام علیکم ورحمة الّه وبرکاته"؛ ورجال |سناده ثقات(. 


قال في «الدر المختا 
وردهالحلبي» وفي «الحاوي 

وقد قدمنا آن النووي صحح زيادة «وبرکاته» في (شرح المهذب». فالنقل 
عنه بکونه بدعة خال عن التحقیق» الا آن ابن سید الناس قال في «شرح الترمذي» : 
فأما آکمل السلام فأن یقول: السلام علیکم ورحمة له ولا یقال : وبرکاته. وهذا 
هو السحیح؛ ووقع في بعض کتب الأصحاب من الشافعیین مام الحرمین وغیره 
زيادة «وبرکاته؟؛ انتهی . 


: وآنه لا بقول هنا: «وبرکاته»» وجعله النووي بدعت 


9 


: آنه حسن» انتهی! 


(حتی پیری) علی بناءالمفعول (شق)؛ آأي: جانب (وجهه)» وفي رواية لابن 
حبان في «صحیحه؟ والدارقطني في «سننه عن ابن مسعود قال: «ما نسیت من 
الاشیاء» فلم آنس تسلیم رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم في الصلاة عن یمینه 
وشماله: السلام علیکم ورحمة ال السلام علیکم ورحمة ال ثم قال: کاني 
آری پیاض خدیه صلی ال تعالی علیه وسلم». 


(و) یسلم (عن یساره مثل ذلك)؛ أي: بحیث یری شق وجهه الأخر عند 


(۱) «سنن ابن ماجه» (4۱۶). 

(۲) انظر: «لیدر المتیر» (11/8). 

(۳) انظر: «الدر المختار؛ (۵۲3/۱). 

(8)_ «صحیح این حبان» (۱۹۹6)» واسنن الدارقطني» (۱/ ۳۵۷ رقم: 5) 


(4) کتاب الصلاة 
__ 


وفي رواب : «حلّی بری بیاض ده الیْمن» وَعَنْ شماله مثْل دلكَّ». 
ثي روایه: «حتی ری بیاص خده الا یمن وعن شماله مثل در 


* ب ۰ 


قوله : «السلام علیکم ورحمة اه وبرکاته. 

(وفي رواية) عن ابن مسعود بالسند السابق: (حتی یری بیاض خده الأیمن 
وعن شماله مثل ذلك) وفي حدیث سعد بن آبي وقاص: «رأیت رسول اه صلی اه 
تعالی علیه وسلم یسلم عن یمینه وعن یساره حتی کنت آری بیاض خلّه) . 

* الحدیث الثاني والاربعون: آبو حنيفة خٍه عن القاسم) بن عبد الرحمن 
ابن عبداله بن مسعود؛ وقد مر الکلام فیه وفي أبیه في «کتاب العلم» . 

(عن آبیه» عن عبدائ) بن مسعود (حوّء قال: کان رسول اه صلی ال تعالی 
علیه وسلم یسلم) وقد مرت في الحدیث التاسع مذاهب العلما في 
(عن یمینه و) یسلم (عن یساره تسلیمتین). 

وبهذه الأحادیث تمسك آبو حنيفة وأحمد رحمهما ال وقالا: لابد من 
تسلیمتین» وحکاه ابن المنذر عن آبي بکر الصدیق وعلي وابن مسعود وعمار بن 
یاسر ونافع بن عبد الحارث رضي ال تعالی عنهم وعن عطاء بن أبي رباح وعلقمة 
والشعبي وآبي عبد الرحمن السلمي» وعن القوري وأحمد واسحاق وأبي ور 
قال ابن المنذر : وبه آقول. 


فرضية السلام» 
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قال في «البحرا: ولو سلم عن یمین ونسي عن یساره حتی قام فانه پرجع 
ویقعد ویسلم ما لم یتکلم آو یخرج من المسجد انتهی . 

وحکی الطحاوي وغیره عن الحسن ین صالح آئه آوجب التسلیمتین جمیعا؛ 
وهي رواية عن أحمد» وبها قال بعض أصحاب مالك ونقله بو عمر عن بعض 
آصحاب الظاهر . 

وأوجب بعضهم الأولی وجعل الثنية سنةء وقال مالك : یسلم واحدت سواء 
کان ماما آو منفردً. قال الشافعي في القدیم: ان کان الناس قليلاً وسکتوا أحیبت 
آن یسلم واحدةء ون کان حول المسجد ضجدة فالمستحب آن یسلم تسلیمتین . 

وهذه الاحادیث تردٌ علیهما . 

وتمسك مالك في ذلك بما آخرجه ابن آبي شيبة قال : نا یونس بن محمد» 
نا جریر بن حازم» عن آیوب عن آنس: «أن النبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
سلم تسلیمة» وأخرج کذلك عن الحسن مرسلاًقال: نا وکیم» عن الربیع» 
عن الحسن: «أن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم وأبا بکر وعمر کانوا یسلمون 
تسلیمة واحدة۰۳۳ «وکان نس وعلي وابن آبي لیلی بسلمون واحدة»» وذکر مثله 
عن آبي وائل ویحبی بن وثاب وعمر بن عبد العزیز والحسن وابن سیرین وابن 
عمر والقاسم بن محمد وعائشة وئس وأيي العالية وآبي رجاء وابن آبي آوفی وابن 


عمر وسعید بن جبیر وسوید وقیس بن آبي حازم بأسانیده البهیة وذکره عبد الرزاق 


(4) کتاب الصلاة 


عن الزهري» وذکر آیضاً عن عثمان في مرسل الحسن المتقدم0. 

وتمسك مالك آیضا بما آخرجه الدارقطتي والبيهقي والبزار والترمذي واین 
ماجه عن عائشة رضي الّه عنه۳): «آن رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم کان 
یسلم تسلیمة واحدة تلقاء وجهه» زاد الترمذي: «یمیل [ٍلی الشق الأیمسن» قال 
الييهقي : هذا الحدیث تفرد به زهیر بن محمد عن هشام ین عروة عن أییه عن 
عائشة. 

وقال الترمذي: لا نعرفه الا من هذا الوجه» وقال محمد بن |سماعیل: 
زهیر ین محمد أهل الشام یرون عنه مناکیر» ورواية هل العراق عنه آشیه . 

وقال بو حاتم : هذا حدیث منکر» وهو موقوف عن عائشة . 

وقال ابن عبد البر: لم یرفعه الا زهیر بن محمد وحده عن هشام؛ وهو 
ضعیف عند الجمیع» کثیر الخطاً؛ ولا یحتج به. لکن وثقه ابن حبان فقال: محله 
الصدق. في حفظه سوی وقال آحمد: مستقیم الحدیث» وقال صالح بن محمد: 
قة صدوق» وقال موسی بن هارون: آرجو آنه صدوق. وقال الدارمي عشمان: 
لقة. له آغالیط کثیرق ووثقه ابن معین؛ وقد آخرج له البخاري ومسلم . 

وما ذکروه من التفرد فغیر متجه» فقد تابعه عاصم بن سلیمان الاحول عند 
بقية بن مخلد في «مصنفه؟ من طریقه: لا هشام بن عروة» عن آبیه عن عائشة» 
عن التبي صلی الّه تعالی علیه وسلم» وعند آحمد: ثنا یونس: نا عمران بن زید 


(۱) انظر: #مصتف ابن آبي شیبة» (۱/ 9۸-۲۷۷ ۲). 
 )0(‏ «ستن الدارقطتي» (۱/ ۰۳۵۷ رقم: ۰6۷ ودالستن الکبری» (۰)۲۸۱۰ واسنن الترمذي» 
(۲۹) واسنن ابن ماجه» .)٩۱۹(‏ 
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العطار» عن بهزء عن زرارة بن آوفی» عن سعد بن هشام قال: «قلت لعائشة: 

کان صلاة رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم باللیل؟ فقالت: کان بصلي 
العشاء»» وفیه: ثم یسلم تسليمة واحدة یرفع بها صوته0۱» فعلی هذا یکون ژرارة 
کالمتابع لهشام» وسعد بن هشام متابع لعروة» وتابعه أیضاً ژرارة 
آبي العباس السراج في «مسنده) وابن حبان في #صحیحه». فکان الأکثر علی رفعه» 
وانفرد بوقفه الولید کما زعم الدارقطني» والصحیح من حدیث عائشة المرفوع 
لا الموقوف الذي ادعاه الدارقطني» نعم أخرج الحاکم في «مستدرکه" رواية الوقف 
علی عانشة: نها کانت تسلم تسلیمة واحدة تلقاء وجهها» وغیره کذلك» فاخراجهم 
هذا موقوفاً لا یستلزم رد ما روي في رفع حدیلها. فقد یکون ذلك مرفوعا وموقوفاً 
عنهاء وکذلك یمکن آن یکون زهیر کان عنده الموقوف والمرفوع» فأخبر الولید 
بالموقوف» وآخبر الأخرین بالمرفوع» ولا مانع من ذلك . 


ن آوفی عند 


وقد وردت لحدیث عانشة شواهدٌ متعددً: 

منها: ما آخرجه ابن ماجه عن سهل بن سعد: «آن رسول ال صلی الّه تعالی 
علیه وسلم سلم تسليمة تلقاء وجهه»۳ وفي (سناده عبد المهیمن بن عباس بن 
سهل بن سعد» قال البخاري: منکر الحدیث. وقال النسائي: متروك . 

ومنها: ما آخرجه آیضاً عن سلمة بن الأکوع قال: «رأیت رسول الّه صلی اه 
تعالی علیه وسلم فسلم مرة واحدة»( وفي سناده یحبی ین راشد البصري» قال 


(۱) «مسند آحمد» (۲۳۶/۲) 
(۷) «ستن ابن ماجه» )٩۱۸(‏ 


(۳) «سنن ابن ماجه» )٩۲۰(‏ 
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یحی: لیس بشيء وقال النسائي: ضعیف. 

وهذه الشواهد لما لم تسلم عن الطعن في رواتها لم ییق لمالك فیما ذهب 
الیه دلیل غیر حدیث عائشة وحدیث آنس. 

والجواب عن حدیث عائشة: أن غاية ما فیه آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
کان یسلم تسليمة واحدة تلقاء وجهه؛ وهذا لا يقتضي نفي التسليمة الاخری» 
خصوصاً حیث لم ترو ذلك الا في صلاة اللیل» وذکرت آنه صلی اه تعالی علیه 
وسلم کان یرفع بها صوته؛ فیمکن آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم کان یسلم 


التسليمة لثانی» ولم تطلع علیه لما صح عنها من قولها: «والیبوت یومثذ لیس فیها 
مصابیح»( ولم تذکر رضي الّه عنها آن ذلك کان في صلاته مطلقاً حتی لو ذکرت 


ذلك 


بل منها بناء نها (نما کانت تقف في صفوف النساء» وهن لا شك آبعد 
علی اطلاع حال الامام» والرجال آقرب مشافهة منها؛ وعلی تقدیر التسلیم فقد ثبت 
من طرق متعددة فعله صلی اه تعالی علیه وسلم من التسلیمتین» وهي زيادة من 
ثقات. وم تم نسخ لذلك الفعل ولا نهي عنه. فالاخذ به آحری» واه أعلم» ومذا 
جواب عن حدیث آنس . 

وأخرج ابن آبي شیبة عن شقیق قال: «قد صلیت خلف عمر وعبداله 
فکلاهما یسلم یقول : السّلام علیکم ورحمة ال السّلام علیکم ورحمة ال»( 
وروي مثله عن عمارة وعن علي وسعد وابن مسعود ومسروق وابن آبي لیلی وعمرو 


این میمون وعطاء . 


(۱) «صحیح البخاري» (0۳۸۲: واصحیح مسلم» (8۱۲). 
(0) «مصنف اين آبي شیبة» (۳۰2۸) وفیه: «کلاهما بقولان». 
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وآخرج عبد الرزاق في «مصتفه" عن ابن سیرین قال : «ذا صلیت وحدك 
فسلم علی يمينك قل: السلام علیکم» وعلی یسارك : السلام علینا وعلی عباد ال 
الصالحین؛ وذا کنت في صف عن یمينك وعن یسارك آناس فقل عن یمينك : 
السلام علیکم» وعن یسارك: السلام علیکم» وذا کنت في طرف الصف عن يمينك 
ناس ولیس عن یسارك ناس فقل عن يمينك: السلام علیکم» وعن یسارك: السلام 
علینا وعلی عباد اه الصالحین؛ وان کان عن یسارك ناس ولیس عن يمينك ناس 
فقل عن یمينك: السلام علیکم» وعن بسارك: السلام علیکم»» قال عاصم: 
فحدئت به آبا قلابة فوافقه في کل الا آنه زاد في التسلیم : «السلام علیکم ورحمة 
ال»» وکان معمر ذا نا لا یسلم الا «السلام علیکم» وعن یمینه وعن یساره 
«السلام علیکم» لا یزید علیه. قال عبد الرزاق: وبه آخذ(» انتهی . 

قلت : وقد ذکروا آنه ينوي بالسلام سلام الامام علی من في یمینه ویساره 
ممن معه في صلاته والملافكة من الحفظة وغیرهم. والمژتم یزید علی ذلك بان 
ينوي السلام علی [ٍمامه في التسليمة الأولی ان کان |ٍمامه علی یمینه» والا فینویه 
في الثنیت وينوي المفرد الحفظة فقط» کما في *الدر المختار۳. 


* فائدة: قد تقدم في حدیث عائشة آنه صلی الّه تعالی علیه وسلم کان یرفع 
بقوله : السلام علیکم» صوته. 

وأخرج عبد الرزاق عن آبي عبيدة عن آبیه ابن مسعود: «آنه کان یسلم 
التسلیمتین یجهر بهما وأخرج ایضا عن عطاء: «اٍن آول من رفع صوته بالتسلیم 


(۷) «مصنف عبد الرزاق» (6۳۱4۱. 


(60 «الدر المختار» (0۲۹/۱). 


(4) کتاب الصلاة 


۲ - الحدیث الثالث والاربعون: و تیه عَنْ حمّاده عَنْ 


عمر بن الخطاب» قال: «کانوا یسلمون في أنفسهم ولا برفعون بالتسلیم آصواتهم» 
قال ابن جریر: فهل کانوا ینصرفون علی تسلیم التشهد فقط؟ قال: لایرفعون 
ولکن کانوا یقولون: السلام علیکم في آنفسهم؛ ثم یقومون حتی رفع عمر صوته . 

وآخرج آیضاً عن ابن آبي حسین قال: آدركني طاوس في الطواف فضرب 
علی منكبي فقال : لا تنه صاحبك عن آن یجهر بالتسلیم؛ يعني: ابن هشام قال: 
آول من جهر به عمر بن الخطاب فعاتب علیه الأنصار فقالوا: وعليك ما شأنك؟ 
قال: آردت آن یکون [ذ0۱. 

قلت: فلعل من آنکر علی عمر جقه لم یبلغه حدیث عانشة» وکذلك لم یبلغ 
عمر آیضاً» والا فکان من حقه آن برد علبهم بفعله صلی ال تعالی علیه وسلم» واله 
آعلم. 

* (الحدیث الثالث والأریمون: آبو حنيفة حنه عن حماد) بن آبي سلیمان» 
(عن ابراهیم) النخعي» (قال) قَدمنا في الحدیث الثاني من «کتاب الایمان؟ آله 
قال: ذا حدئتکم عن رجل عن عبدالّه فهو الني سمعت؛ واذا قلت: قال عبداه 
فهو عن غیر واحد عن عبدالّ وقد صحح جماعة من المحدئین مراسیله عن ابن 
مسعود؛ وأخرج ابن آبي شيبة في «مصنفه" عن مرة بن شراحیل قال: اکنت في بیت 
فیه عبدالّه بن مسعود وحذيفة وأبو موسی الاشعري فحضرت الصلاة فقال هذا 
لهذا: تقد وقال هذا لهذا: 
فقدّماه» قلت: مم ذلك؟ 


> وعبدائهبين أبي موسی وحذيفة فأذا بناحیتیه 


(۱) انظر: «مصتف عبد الرزاق» (۳۱۲۹-۳۱۲۵) 
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این عسفوده وی َو موی تل وَعرمُمْ من آضخاب 
لس اه اجَمَُوا ذ 


قال: اٍنه شهد بدر#(). 


(کان عبداه پن مسعود وحذيفة وأبو موسی) الأشعري؛ واسمه عبدال بن 
قیس بن سلیمان بن حضّار - بفتح المهملة وتشدید المعجمة - هاجر الی الحبشةء 
وآرسله الني صلی اه تعالی علیه وسلم عاملاً علی آرض الیمن» فعمل علی زیید 
وعدن؛ وولي الکوفة لعمر والبصرة وفتح علی یدیه تستر وعدة آمصار قال 
الهيشمي: توفي سنة این وآربعین. 

(و) معهم (غیرهم من أصحاب النبي صلی اثّه تعالی علیه وسلم اجتمعوا 
في منزل) لعل هذا المنزل کان بعیداً من المسجد» آو آنهم کانوا لا یرون الاتیان 
لی المسجد واجباء وانما یرون وجوب آداء الصلاة مع الجماعة آینما کانت؛ وآما 
حدیث: «لا صلاة لجار المسجد الا في المسجد» فأخرجه الدارقطني والحاکم 
والطبرني عن آيي هریر:(۰۳ والدارقطني عن جابر وعن علي کلاهما به مرفوعا۳» 
وابن حبان في الضعفاء عن عانشة(* وأسانید الکل ضعيفة وقال ابن حجر: 
لیس له اسناد ثابت» وان کان مشهورا بین الناس» وقد قال ابن حزم: هذا الحدیث 


ضعیف. وقد صح من قول علي» انتهی . 


(۱) «مصنف ابن آبي شیبة» (۳6۵۳). 


(۷) «سنن الدارقطني» (۱/ ۰4۲۰ رقم: ۰6۲ واالمستدرك» (۱/ ۳۷۳ رقم: ۸۹۸) 
(۳) «ستن الدارقطتي» (۱/ ۰6۲۰ رقم: ۱). 

(8) «المجروحین» (۹1/۳). 

(9) «تلخیص الحییر» (۷/ ۰۳۱ رقم : ۵74) 


(4) کتاب الصلاة 


فجعلوا یقولون: تدم با فلا فآّبی. تقال: تم آنت با با 


(فجعلوا یقولون)؛ أي: یقول بعضهم لبعض : (تقدم یا فلان) ؛ ۲ 
لنا 4ماما في صلاتنا؛ (فأبی»؛ آأي: فیمتنع ذلك المعروض علیه آن یتقدم» (فقال) 


بعضهم ولعله حذيفة وآبو موسی کما قدمناه قیما رویناه عن ابن آبي شیبة: (تقدم 
آنت یا آبا عبد الرحمن) وهذه کنية لعبداله بن مسعود. 

فان قلتَ: یاء من عرض علیه التقدم عن الامامة تدافع» وقد ورد في الترهیب 
عن ذلك ما آخرجه آبو داود وابن ماجه وأحمد عن سلامة بنت الحر قالت: قال 
رسول ال ٍ: ان من آشراط الساعة آن یتدافع آهل المسجد لا یجدون ماما 
بصلي بهم»( وکذلك ما آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه» : «تنازع ثلائة في الامامة 
فخسف بهم»(. 

قلٌ : المراد من التدافع الوارد في الاأحادیث المذكورة قصوژهم عما یجب 
علیهم من معرفة ما یجوز به الصلاة» فکأنه یقول کل آحد: لستٌ من آهلها؛ لعدم 
صلاحیته لها» ففاد الحدیث یرجع لی قوله صلی الّه تعالی علیه وسلم : «ن من 
آشراط الساعة آن یظهر الجهل ویُرفع العلم»( وآما في حدیث الباب فانما کان 
التدافع لغیر هذا المعنی» وهو طلب الأفضل والاحری والاورع والافقه وغیر ذلك؛ 
فمهما کان التدافع لشيء من ذلك فلا یکره کما في الحدیث. فان ابن مسعود َ 
مع کونه بدریاً کان آشد الناس تمسکاً بهدي النبي صلی الله تعالی علیه وسلم ودله 


(۱) «ستن آبي داود؛ (۰6۵۸۱ واسنن ان ماجه» (4۸۷) وهمسند آحمد» (/ ۳۸۱) 
(۲) انظر: «مرقاةالمفاتیج» (۳/ ۰۱۸۰ رقم: ۰۱۱۲6 


(6 آخرجه البخاري (۰6۸۰ واسلم! (۲۲۷۱) 
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وسمته کما آخبر بو موسی وحذيفة عنه فیما آخرجه البخاريی( ومع ذلك کان 
آقرآهم آیضا» ففي «الصحیح»: «خذوا القرآن من عبدال بن مسعود(8) ولذلك 
کان عبدالّه بن عمرو یقول : لا آزال آحبه منذ سمعت رسول الّه صلی الّه تعالی علیه 
وسلم یقوله» فکان تقدمه متعتً» وذلك لما آخرجه مسلم عن آيي مسعود الأنصاري 
مرفوعا: «یژم القوع آقرژهم لکتاب ال فان کانوا في القراعة سواء فأعلمهم بالستة» 
فان کانوا في السنة سواء فأقدمهم هجرة فاٍن کانوا في الهجرة سواء فأقدمهم سنا 
الحدیث۰۳ والمراد من «قدبهم سنا»؛ آي: في الاسلام» ویژیده ما في رواية 
مسلم: «فأقدمهم سلماا» فکان ابن مسعود آقدمهم في کل شيء مما ذکر في 
الحدیث» فان آبا موسی نما اسلم عام خیبر» وحذيفة بن الیمان هاجر الی النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم مع آیبه آیام بدر ولم یشهدها: وانما شهد أحداً 
وما بعدها» فافهم. 

(فتقدم) ابن مسعود (فصلی بهم)؛ آي : بالصحابة الذین اقتدوا به (صلاة 
خفیفة)» المراد تخفیفها في القیام فانه هو الذي یطول في الغالب وما عداه لا یشق 
|تمامه علی آحد ولذلك ترجم البخاري في «صحیحه»: «باب تخفیف الامام في 
القیام واتمام الرکوع والسجودا وآورد فیه حدیث من قال للنبي 
عن صلاة الغداة مما یطیل بنا فلان»0) الحدیث . 


«ني لاتأخر 


ویوید ما قلناه ما آخرجه الطبراني في «الکبیر» واالأوسط» عن ابراهیم بن 


(۱) «صحیح البخاري» (۰۳۰۵۱ ۳۵۵۲). 
(۷) آخرجه البخاري (۳۸۰۸) وامسلم؛ (۲46). 


( «صحیح مسلم» 1۷۳ 
(4) «صحیح البخاري» (۷۰۲). 


(4) کتاب الصلاة 


یزید التيمي قال : «کان آبي قد ترك الصلاة معناء قلت: ما لك ترکت الصلاة معنا؟ 
قال : انکم تخففون ق این قول النبي صلی اه تعالی علیه وسلم : ان فیکم 
الضعیف والکبیر وذا الحاجة؟ فقال: قد سمعت عبداله بن مسعود یقول ذلك» 
وکان یمکث في الرکوع والسجود ثلائة آضعاف ما تصلون»۳ ورجال «الاوسط» 


موثقون . 

وانما آَخف اب مسعود صلاته في القیام تشبهاً بلثبي صلی الله تعالی علیه 
وسلم؛» فعند آحمد عن نس قال: «لقد کنا نصلي مع رسول اه صلی اه تعالی علب 
وسلم صلاة لو صلاها أحدکم الیوم لعبتموها علیه»( ورجاله ثقات . 


وأخرج الشیخان من حدیث آنس"۰ وأحمدٌ والطبرانْ من حدیث مالك 


این عبدالّه ٩‏ والبزار من حدی آبي مالك الأشجعي عن آییه٩‏ والطبراني في 
*الأوسط» من حدیث جابر بن عبدال» ورواة هذه الطرق کلها ثقات کما آفاده 
الهيشمي» کل واحد منهم یقول: «ما صلیت صلاة وراء (مام قط أحف صلاة ولا آتم 
صلاة من النبي صلی ال تعالی علیه وسلم». 

وآخرج آحمد والطبراني في «الکبیر» کلاهما باسناد رجاله ثقات عن عدي 
ابن حاتم: «آنه خرج اٍلی مجلسهم فأقیمت الصلاة فتقدم (مامهم فأطال الصلاة 


(۱) *المعجم الکبیر» (۰)۱۰۵۰۷ و9المعجم الأوسط» (۷۹۱۵) 

(0) «مسند آحمد؛ (۱۵۸/۳) 

(۳) «صحیح البخاري» (00۷۰۸ واصحیح مسلم» .)45٩(‏ 

(8) امسند آحمد» (۵/ ۰0۲۲۹ ودالمعجم الکبیر» (۱۹/ ۰۲۹۲ رقم: 16۱). 
(۵) انظر: «مجمع الزواند؛ (۷/ ۷۳). 

() «المعچم الاوسط» (۵19۰). 
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والجلوس فلما انصرف قال: من ما منم فلیتمالرکوع والسجود؛ فا خلفه الصفیر 
والکبیر والمریض وابن السبیل وذا الحاجة» فلما حضرت الصلاة تقدم عدي بن 
حاتم وأتم الرکوع والسجود وتجوز في الصلاق فلما انصرف قال: هکذا نصلي 
خلف رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم»(). 

وأخرج الطبراني في «الکبیر والبزار بپاسناد رجاله رجال الصحیح عن آبي 
مالك الاشجمي عن آبیه قال : «صلیت خلف رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم 
وخلف آبي بکر وخلف عمر وخلف عثمان وخلف علي ده فلم یکن أحد منهم 
آحف صلاة من رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم(. 

وقد ورد ما ید آبه] لقیم فیما آخرجه آحمد وأبو یعلی باسناد رجاله ثقات 
عن آبي خالد الوالبي": قلت لأبي هريرة: هکذا کان رسول اه صلی اه تعالی 
علیه وسلم يصلي بکم؟ قال: وما آنکرتم من صلاتی؟ قلت: آردت آن آسأل عن 
ذلك؟ قال: نعم وأوجَز» قال: وکان قدر قیامه قدر ما ینزل الموذن من المنارة 
ویصل الی الصف». 

ومذا کله ذا کان |مامء والا فقد آخرج آحمد وآبو یعلی والطبراني في 
"الکبیر» عن نافع بن سرجس قال: «عدنا آبا واقد الكندي في مرضه الذي توفي فیه» 
قال : کان رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم آخف الناس صلاة بالناس» وأطول 


(۱) «مسند آحمد؛ (4/ 6۲۵۷ ودالمعجم الکییر» (۱۷/ ٩۳‏ رقم: ۲۲۲) 

(۷) «المعجم الکییر» (۸۱۸۹) وامجمع الزواند» (۷/ 6۲۳ 

(۳) مکذا في الاصل. وفي «مسند آحمد»: ۳۳۰/۷ وفي «مجمع الزواند» (۷/ 0۷۱: 
«عن آبي جابرالوالدي» فتأمل . 


(4) کتاب الصلاة 


الناس صلاة لنفسه»()» قال البکري: ورجاله موثقون» وأصله عند الشیخین عن 
آبي هريرة مرفوعا: «ذا صلی أحدکم للناس فلیخفف فان فیهم الضعیف والسقیم 
والکبیر فاذا صلی آحدکم لنفسه فلیطول ما شاء»۳» وقصة معاذ التي آخرجها 
الشیخان من حدیث جابر(۰ وأخرجهما آحمد من حدیث سلیم من بني سلمة؟ 
باسناد رجاله ثقات مع انقطاع في السند» وآخرجهما آحمد والبزار من حدیسث 
آنس"*» ورجال آحمد رجال الصحیح» وکذلك قصة من قال: «ني لاتأخر عن 
صلاة الغداة مما یطیل بنا فلان»» وهنه التي آخرجها الشیخان عن آبي مسعودل؟» 
هما الاصل في باب تخفیف الامام- 


وفي الباب آیضاً: عثمان 
عند النسائي(» وابن عباس عند الطبراني في *«الکبیر»(۰ ورجاله ثقات» وأبو قتادة 
عند البخاري(. 


(۱) «مسند حمد» (9/ ۰6۲۱۸ وامسند آبي یعلی» (۰)۱41۹ و«المعجم الکییر» (۳۳۱۳) 


(0) اصحیح البخاري» (۰0۷۰۳ واصحیح مسلم» (40۷). 


(۳) «صحیح البخاري» (۰6۷۰9 واصحیح مسلم» (43). 
(8) «مسند آحمد» (۷6/۰) 


(0) «مسند آحمد؛ (۳/ ۰6۱۲6 و«مجمع الزواند» (۷/ ۰۷۱ 
(0) «صحیح البخاري» (۰0۷۰۷ واصحیح مسلم؛ (41). 
(0) «صحیح مسلم» (43۸). 

(۸) تن النساتي» (۸۲3). 

.)۱۲۳۳۸( «المعجم الکبیر‎ )٩( 

(۱۰) «صحیح البخاري؛ (۷۰۷). 
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قال ابن دقیق العید: التخفیف والتطویل من الأمور الاضافیت فقد یکون 
الشيء طویلا بالنسبة الی عادة قوم» وخفیفا الی الأخرین قال: وقول الفقهاء: 
لا یزید الامام في الرکوع والسجود علی ثلاث تسبیحات. لا یخالف ما ورد عن 
النبي صلی اله تعالی علیه وسلم آنه کان یزید علی ذلك؛ فان في حدیث آنس: حتی 
یقول القائل: «قد نسي في الرکوع والسجود»؛ لان رغبة الصحابة في الخیر تقتضي 
آن لا یکون ذلك طویلک هذا |ذا کان فعله ذلك عاماً في الصلاة کلهاء وان کان 
خاصاً ببعضها فما یکون ذلك الا لان آولتك المأمومین آثروا التطویل؛ وهو متردد 
بین آن لا یکون طویلاً بالنظر الی رغبتهم» وبین آن یکون طویلاًه لکن بسبب [یثار 
المأمومین» انتهی(). 

قلت: قد علمت مما تقدم في الحدیث الثالث والعشرین والرابع والعشرین 
ما کان صلی اه تعالی علیه وسلم یقرأً به في صلاته فکان أحباناً یطیل وأحاناً 
یخفف» ولم تکن العلة في التطویل ما زعم المحقق من رغبة الصحابة» فانه (ن 
آراد بهم آولي الأحلام والتهی وأعیان الصحابة فهولاء لم یکونوا خلفه خاصة؛ 
لوجود غیرهم من الصبیان والنساء والمرضی ومن هو حدیث العهد بالاسلام من 
الأصحاب. وان آراد مطلق الصحابة فکان الأولی آن لا یژمر آهل عصره بالتخفیف 
أصلاً. 

والأولی آن یقرر في علة تخفیفه صلی ال تعالی علیه وسلم وتطویله: له 
صلی الله تعالی علیه وسلم کان یعلم حال من خلفه» ما بالوحي آو بما ثبت آنه 
کان یری من خلفه؛ کما یری من آمامه؛ فمتی علم حال من خلفه يقتضي التخفیف 


(۱) انظر: «فتح الباری» (۲/ ۱۹۹) بتفییر 


(4) کتاب الصلاة 


وَجیزت تم لرکوع والشجود ی 
خفف الصلات والیه یشیر ما رفعه آبو قتادة وغیره: «ٍني لأدخل في الصلاة فارید 
|طالتها» قأسمع بکاء لصبي فأتجوز نيالصلاةکراهيةآن آشق ۱ امه وما لم 
یعلم لك منهم طول. فلا یمارض حیتذ قولهفعله» فان قوله خاص بالأمة. وآن 
من آم منهم فهو مأمور بالتخفیف» سواء علم منهلم)] الرضا بالاطالة آم لا؛ فقد 
یدخل في الصلاة من لا برید الاطالة كالشاكي علی معاذ؛ اللهم الا آن بصلي بقوم 
محصورین في محل لا یدخل علیهم غیرهم؛ ولیس فیهم من یکره الاطالة» فله 
ذلك لفقدان علة الأمر بالتخفیف» ویژید ما قلناه ما آخرجه النسائي عن ابن عمر 
قال: «کان رسول الّه صلی الّه تعالی علیه و, لم یأمرنا بالتخفية » ویژمنا 
بالصافات» فما ذاك الا لان حاله صلی الّه تعالی علیه وسلم مخالف لحال 
الامت. فنهم لا یطّلعون علی ضماترالمومنین بخلافه صلی اه تعالی علیه وسلم . 


بتحتية مشددة مکسورة بعد خاء معجمة مفتوحة؛ آي: 


(وجیز: 
من حيثية آن اين مسعود (آتم الرکوع والسجود)؛ ولتمامهما بأن یثبت فیهما حتی 
تطمئن مفاصله. ویوافق جمیع آرکان الصلاة من قومة وجلسة ما عدا لقیام للقراءة» 
وقد آخرج الشیخان عن البراء: «کان رکوع النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم 
وسجوده وبین السجدتین واذا رفع رأسه من الرکوع ما خلا القیام والقعود قریباً من 
السواء»۳ وفي حدیث المسيء صلاته: «ثم ارکع حتی تطمئن راکعا؛ ثم اسجد 
حتی تطمئن ساجدا٩)‏ وغیر ذلك . 


(۱) «ستن النساني» (۸۲7). 

(۲) کذا في الاصل. ولعله: «وخیرة» کما یفهم من ضبط الشارح. 
(۳) «صحیح البخاري» (۰0۷۹۲ و«صحیح مسلم» (4۷۱). 

(8) «صحیح البخاري» (۰0۷۵۷ واصحیح مسلم؛ (۳۹۷). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


لا انصَرت» فلوم : لد حَفظ و امن صلاة سول اثو ی 


۳ - الحدیث الرابع والأربعون: و 9 


+ عَنْ آبي سَمیدٍ: أ دح علی سول افر لا قَوَجَدَه 


(فلما انصرف) ابن مسعود من صلاته (قال القوم)؛ أي : الذین کانوا خلف 
عبداله في الصلاة وهم الصحابة (لقد حفظ آبو عبد الرحمن صلاة رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم)؛ انه صلی مثل صلاة رسول اله صلی الّه تعالی 
علیه وسلم» وفي الحدیث منقبة لعبدالّه بن مسعود واجلال لقدره» فافهم. 


* (الحدیث الرابع والاربمون: آبو حنيفة قٌد) تابعه الأعمش عند مسلم 
والترمني") في رواية هذا الحدیث» (عن آبي سفیان) طلحة بن نافع الواسطي؛ 
ویقال: المکي الاسكافي» مولی قریش» وقد مر ذکره في الحدیث السادس» وقد 
تکلموا في سماعه (عن جابر) پن عبدالئه» قال شعبة: آبو سفیان عن جابر نما هي 
صحيفة. روی الاعمش عن آبي سفیان قال: جاورت جابرً بمکة ستة آشهر 
قال بو سفیان: کنت أحفظ وکان سلیمان اليشكري: یکتب» يعني: عن جابر» 
انتهی . 

(عن أبي سعید) الخدري ففي هذا الاسناد من اللطاتف رواية الصحايي 
عن الصحابي: (آنه دخل علی رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم فوجده 
يصلي علی حصیر) بحاء مهملة مفتوحة وصاد مهملة مکسورة وتحتية ساکنة» وراء 


() «صحیح مسلم» (۰)0۱۹ واستن الترمذي» (۳۳۷) 


(4) کتاب الصلاة 


مودم 


۶ 

مهملة فی آخره (یسجد علیه) وقد روی نس بن مالك عند الشیخین آن حدیث 
ملیکة: «دعت رسول اه صلی اه تعالی عله وسلملطعام صنعته» کل منه» ثم 
قال: قوموا فأصلي لکم» فقمت زلی حصیر لنا قد اسود من طول ما لس فتضحله 
بماء فصلی علیه»(). 

وعند البخاری") آیضا له ق 2 آخری في ضیافة الان ار[یٌ] الضخم للنبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم وقال له: «ني لا أستطیع الصلاة معك»» وفیه: «ونضح 
له طرف حصیر بماء فصلی علیه رکعتین»» وفي الباب : مغيرة بن شعبة عند بي 
داود(. 

ووقع في حدیث میمونة عند الشیخین()» وحدیث ابن عباس عند الترمذي*» 
وحدیث ابن عمر عند أحمد") باسناد رجاله رجال الصحیح» وحدیث عانشة 
وحدیث أم سلیم عند أحمد(" باسناد رجاله کالاول» وحدیث آأم سلمة عند آي 
یعلی() بذلك الاسناد» 


(۱) «صحیح البخاري» (۳۸۰) واصحیح مسلم؛ (10۸) 
(0) «صحیح البخاري» (3۷۰). 

(۳ «ستن آبي دود )50٩(‏ 

(0) «صحیح البخاري» (۰0۳۳۳ واصحیح مسلم» (۵۱۳). 
(0) «سنن الترمني» (۳۳۱) 

(0) امسند آحمد» (۷/ )٩۲‏ 

(0 «مسند آحمد؛ (۰۷۰/۲ 6۳۷۱/۱ 


(۸) «مسند آيي یعلی» (1۸۸8) 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


وحدیث آم حبيبة عنده( کذلك» وحدیث نس عند الطبراني في «الأوسط» 
وهالصغیر»( بأسانید ویعضها رجاله ثقات؛ وحدیث جابر عند البزار"؟ وفي 
ٍسناده الحجاج بن آرطاة ضعیف» ففي حدیث هولاء کلهم وقع آنه صلی الّه تعالی 
علیه وسلم صلی علی الحْرة» وقد قدمنا في «کتاب الطهارت؟ آن الحْمرة هي 
الحصیر . 

وقد جاء فیما آخرجه آحمد عن عاتشة قالت: «کان رسول الّه صلی اه تعالی 
علیه وسلم يصلي علی خمرة فقال : یا عائشة! ارفعي حصيرك» فقد خشیت آن 
یکون یفتن الناس»٩‏ فهذا صریح في آن الخمرة والحصیر مترادفان؛ لکن یُشکِلٌ 
علیه حدیث أم سلمة عند آبي یعلی(*: «کان لرسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم 
حصیر وخمرة يصلي علیهما" لصراحته بالفرق پینهما» قال اين بطال: ٍن کان 
ما یصلی علیه کبیراً قدر طول الرجل واکثر فانه یقال [ل]: حصیر والا یقال له: 
خمرة» وکل ذلك یصنع من سعف النخل وما آشبهه۷). 

ففي هذه الأحادیث دلیل علی جواز الصلاة علی الحصیر وساثر ما تتبت 
الارض؛ وهذا مجمع علیه وما روي من عمر بن عبد العزیز خلاف هذا فمحمول 
علی استحباب التواضع لمباشرة نفس الارض» وأما ما آخرجه ابن آبي شيبة في 


(۱) «مسند آبي یعلی» (۷۱۳۱) 

(۲) «المعجم الأأرسط» (۱۸۰۵) ودالمعجم الصفیر» (۵۸۸). 
(۳) «کشف الأستار» (1۰۷). 

(8) «مسند آحمد» (/۲4۸). 

(۵) انظر: «مجمع الزواند» (۷/ 0۷). 

«فتح الباري" (4۸۹/۱). 


(4) کتاب الصلاة 


۶ - الحدیث الخامس والاأربعون: بو 
اس ۵ : أنّ سول ار صلی اعدا 7 
«مصنفه» وأبو یعلی باسناد رجاله موئقون عن شریح بن هانی»: «آنه سأل عانشة: 
آکان رسول اه صلی له تعالی علیه وسلم يصلي علی الحصیر؟ فاني سمعت کتاب 
له تعالی : رح لین حور لاسرا +] قالت: لم یکن يصلي علیه» 
فلعلها لم تستذکر وقت الجواب علیه صلاته صلی الّه تعالی علیه وسلم علی 
الحصیرء والا فقد قدمنا من حدیثها في ذلك . 

وکذلك آخرج البخاری") وغیره من حدیثها: «آن النبي صلی اله تعالی 
علیه وسلم کان له حصیر یبسطه ويصلي علیه». فهذا کله ظاهر آلها شهدت البي 
صلی ال تعالی علیه وسلم يصلي علی الحصیر» فافهم . 

* (الحدیث الخامس والأربمون: آبو حنيفة نّه» عن عطاء) بن آيي رباح» 
(عن) عبدائه (بن عباس طلیٍْ: آن رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم صلی 
قاعداً) في بعض الحالات لعذر اقتضی ذلك. وذلك کما آخرجه البخاريی" من 
حدیث آنس حین آلی النبي صلی اه تعالی علیه وسلم وجلس في مَربة له بعد 
ما سقط عن فرس فمجش شقه آوسائّه فعاده آصحابه فصلی بهم قاعد وهذا في 
الفريضة. وآما في النفل فقد آخرج الشیخان عن عائشة رضي الله عنها: «آنها لم 
تر رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم يصلي صلاة اللیل قاعداً قط حتی أسیّ 


(۱) «مسند آبي یعلی» (448۸). 
(۷0) «صحیح البخاري» (0۷۳۰. 
(۳) «صحیح البخاري» (1۸9). 


(8) «صحیح البخاري» (۰0۱۱۱۸ واصحیح مسلم؛ (۷۳۱). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


فکان یقراً قاعداً حتی |ذا آراد آن یرکع قام فقرا نحواً من ثلائین آو آربعین آیف» ثم 
رکع». 

فعلی کل حال ما کان قعوده صلی اه تعالی علیه وسلم في صلاته الا لعذر» 
وعلی هذا یرل ما آخرجه آبو یعلی عن آنس بن مالك: «آن النبي صلی الّه تعالی 
علیه وسلم صلی علی الارض في المكتوية قاعدا» وقعد في التسبیح في الأرض 
فاوماً ایماء۰۳ وکذلك ما آخرجه الطبراني في «الکبیر" عن عبدالله بن الشخیر 
قال : «آتیت النبي صلی اه تعالی علیه وسلم وهو يصلي قاعداً وقائما» لکن في 
|ٍسناد الأول حفص بن عمر قاضي حلب وهو ضعیف. وفي |سناده الثاني رجل 
یقال له: سعید» روی عن غیلان بن جریر» وروی عنه زید بن الحباب. قال 
لهيئمي : لمآعرفه» ويقية رجاله رجال الصحیح". 

واختلفوا في كيفية قعود المریض في صلاته حال القراءة» فروي عن الامام 
یجلس کیف شاء من غیر کراهة؛ ان شاء محتییاً وان شاء متریعاً» وان 
شاء علی رکبتیه» کما في التشهد» وذلك لان عذر المریض أسقط عنه الارکان» 
فان تسقط عنه الهیتات آولی. 


آبي حنيفة 


قال الحافظ ابن حجر: وهو قضية کلام الشافعي في «البويطي»» وقد اختلف 
في الأفضل» فعن الأئمة الثلائة بصلي متربعا(۳. 

قلت : وذلك لما آخرجه البيهقي عن عائشة: «آنها رآت النبي صلی اه تعالی 
(۱) «مسند آيي یعلی» (۳۹۰۵) 


(0) «مجمع الزواند» (۷/ ۰6۱۵۰ 
( «فتح الاري» (0۸۱/۷). 


(4) کتاب الصلاة 


علیه وسلم يصلي متریعا»۰۱ وکذلك رآه ابن الزییر عنده آیضا ونقل ذلك عن 
فعل نس وبکر بن عبداله آیضا قال: وروینا عن مجاهد وبراهیم النخعي في 
المریض يصلي متریعاً» وروینا عن عمر بن عبد العزیز آنه کان یفعله . 

وقال زفر: یفرش رجله الیسری في جمیع صلاته» لما آخرجه الييهقي عن 
ابن عباس آنه کره التربع في الصلاة» وأخرج عن این مسعود قال: لأن آقعد علی 
جمرتین آحب الي من آن آقعد متربعاً في الصلاة(. 

وفي «الخلاصة» واالتجنیس»: الفتوی علی قول زفر» وتعقبه في *البحر؟ . 

وقیل: یجلس متورکاً. 

قال الحافظ ابن حجر : وفي کل من هذه الأقاویل حادیث؛ وأما في حال 
التشهد فقال في «البحر» : یجلس کما یجلس للتشهد بالاجماع "۳ انتهی . 

قلت: ولعل ذلك مهما لم یش علی المصلي» فان شق علیه فالامر الیه 
في الجلوس کیف شاء وذلك لما آخرج البخاري( عن عمران بن حصین قال: 
«کانت لي بواسیر» فساألت النبي صلی اه تعالی علیه وسلم عن الصلاة فقال: صل 
قائما؛ فان لم تستطع فتاعدً. فان لم تستطع فعلی جنب"» زاد النسائي: «فان لم 
تستطع فمستلقیا « لیف له لسع ۹۹ [ابتره: ۹۲۷۸۲ فاذا حصلت 


(۱) *الستن الکبری» (۷/ ۰۳۰۵ رقم: ۳۸۷۷) 

(۳) انظر: «الستن الکبری» (۲/ ۰۳۰۵ رقم : ۳۹۸۲-۳6۸۱ ۳۹۸۲) 
(۳) «البحر الرائق» (۷/ ۱۲۲). 

۱۰ 


(8) «صحیح البخا 
(۰) انظر: «مرقاةالفاتیح» (۳/ ۲۹۰). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


الرخصة في القیام الذي هو فرض بسبب العذر المانع منه فلان یرخص في هيئة 
الجلوس في التشهد الذي لیس بمفروض آولی- 

وأما ما وقع فیما بقناه من حدیث عمران: فان لم تستطع فعلی جنب» 
فمعناه قد جاء فیما آخرجه البيهقيی) من حدیث الحسین بن علي بن آبي طالب : 
«فان لم یستطع آن يصلي قاعداً صلی علی جنبه الأیمن مستقبل القبلة»» وزاد عند 
الطبراني من حدیث علي فه : ابوجهه» . 

وآما قوله: «غان لم تستطع فمستلقیً؟ فمعناه قد جاء آیضاً فیما آحرجه البيهقي 
عن ابن عمر قال: «يصلي المریض مستلقباً علی قذاه» وتلي قدساه القبلقه 
وهذا صریح في آن حالة الاستلقاء (نما یوتی بها عند العجز عن حالة الاضطجاع, 
وهذا قول الجمهور: خلافاً للحفية. فان الراجح عندهم التخیر بین حالة الاستلقاء 
والاضطجاع مع آن الاستلقاء آفضل» وقد استشکل ابن الهمام ذلك لما روي من 
زيادة النسائي» فافهم. 

(وقائما»؛ أي: وصلی النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم قائماً في صلاته 
فریضهٌ کانت آو نافلٌ. يعني: في وقت القراءة» وکلما طال القیام ازداد في الأجر» 
ولذلك «کان يصلي صلی ال تعالی علیه وسلم في التهجد ویقوم حتی تتفطر قدماه» 
وکان یقال له : أتفعل هذا وقد غفر له لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر؟ فیقول: 
آفلا آکون عبدا شکورا»(۳ وأخرج الشیخان عن ابن مسعود قال : «صلیت مع 
۱ الستن الکبری» (۷/ ۳۰۷ رقم: ۳4۹۳). 


() «الستن الکبری» (۲/ ۰۳۰۸ رقم: ۳4۹6 
۰ واصحیح مسلم» (۲۸۱۹) 


(۳) «صحیح البخاري) 


(4) کتاب الصلاة 


و 


۰۵ - الحدیث السادس والاأربعون: بو 
سُفْیان عن الحسن : أو سول ار وی وا 


النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم لیلة فلم یزل قاثماً حتی هممت بأمر سوی قلنا: 
ما هممت؟ قال: هممث آن آقعد وَأذْرَ للبي صلی اه تعالی علیه وسلم»۳). 


وأما قیامه في الفريضة فکان متعیتناً علیه وعلی أمته ذا لم یکن هناك عذر 
یمنع منه؟ لاه فرض ورکن من آرکان الصلاة» فلو صلی قاعداً فريضة من الفراتض 
مع قدرته علی القیام لم تصح صلاته. قال في «الدر المختار»: ویلحق بالفرافض 
الصلاة المنذورة وستة الفجر في الاصح» انتهی» ولم ینقل عنه صلی ال تعالی علیه 
وسلم له صلی قاعداً الا حين جحش ساقه آو شقّه. کما قدمناه من حدیث أنس+ 
آو في مرض وفاته صلی اه تعالی علیه وسلم» وکل ذلك لعذر؛ فافهم . 

(ومحتبیا) لما سيأتي في الحدیث الاتي آن ذلك کان لرمد» وهو عذر مانع 
عن الرکوع والسجود» فانهما يشقان بالمرمود» وربما آدرك فیهما شد: الوجع 
کأن عینیه ساقطتان فاختار الاحتباء لذلك وترك القیام آیضا؛ لان الوقوف علی 
الرجلین ریما کان جالبا لتزول مواد العین خصوصاً اذا طال» ویحتمل آن یکون 
الاحتباء منه صلی اه تعالی علیه وسلم با لجواز صلاة المریض محتیاً[ذا کان معه 
ما یمنعه من القیام؛ فٍنه مخبر بین التربع والاحتباء والافتراش کما قدمناه. 

* (الحدیث السادس والأریمون: آبو حنيفة هه عن أبي سفیان عن الحسن) 
البصري» وهذا الحدیث من مراسیله: (آن رسول ان صلی ال تعالی علیه وسلم 


(۱) «صحیح البخاري» (۱۱۳۵) واصحیح مسلم (۷۷۳). 
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نف 

صلی محتباً من رمد) وهو ورم یعرض في الطبقة الملتحمة» وهي الطبقة المماسة 
للهواء سواء کان من موارد حارة آو باردة. 

ولم یتعرض ابن عباس تیه في الحدیث السابق ولا الحسن في هذا الحدیث 
في رکوع النبي صلی اه تعالی علیه وسلم وسجوده وقد آخرج البزار وأبو یعلی 
والييهقي عن جابر قال: «عاد رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم مریضاً وأنا معه» 
فرآه يصلي علی وسادة؛ فآخذها فرمی بهاء فأخذ عوداً ليصلي علیه. فأخله فرمی 
به. وقال: صل علی الارض ان استطعت. والا فأوم ایام واجعل سجودك 
آخفض من رکوعك»» قال الهيلمي: ورجال البزار رجال الصحیح(). 

وقد ثبت ذلك في حدیث ابن عمر آیضاً موقوفاً عند البيهقي عن جبلة قال: 
«سثل ابن عمر عن الصلاة علی المروحة فقال: لا تتخذوا مع ال لها آخره 
ولا تتخذوا مع له آندادآ» صل قاعداً واسجد علی الأرض؛ فان لم تستطع فأوم 
ایماء» الحدیث . 

وقد رمی ابن مسعود مروح آخیه عتبة لما رآه یسجد علیها وقال: «اسجد 
علی الارض, فان لم تستطع فأوم [یماء» هکذا عند البيهقي"۳. 

وعند الطبراني في «الکبیر» ورجاله ثقات: «أنه رآه يصلي علی سواك یرفعه 


(۱) «الستن الکبری» (۰)۳4۸4 وامجمع الزواند؛ (۲/ ۰6۱4۸ 
() «الستن الکبری» (۲/ ۰۳۰۷ رقم: ۳4۸۷). 
(۳) «الستن الکبری» (۲/ ۰۳۰۷ رقم: ۰0۳۹۸۸ 


(4) کتاب الصلاة 


فأخذه فرمی به»() الحدیث. 


وأما ما خرجه البخاري عن آهبان بن وس : «کان يشتكي رکبته آو رکیتیه» 
فکان |ذا سجد جعل تحت رکبتیه وسادة». 

وکذلك ما آخرجه البيهقي عن آم سلمة: «أنها سجدت علی وسادة من آدم 
من رمد بها۳۳» وعن عدي بن حاتم : «نه سجد علی جدر في المسجد ارتفاعه 
قدر ذراع < فلعله محمول علی آن هلاء لم یطلعوا علی نهي النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلم عن ذلك مع آن قصة آهبان نما هي في وضع الوسادة تحت الرکبتین؛ 
واله آعلم . 

بقي الکلام في آن المریض |ذا صلی بالایما» والجلوس هل یشاب ثواب 
القائم الراکم الساجد آم لا؟ فمقتضی ما آخرجه البخاري عن آبي موسی مرفوعاً: 
#ذا مرض العبد آو سافر کتب له صالح ما کان یعمل وهو صحیح مقیم»٩)‏ آنهیثاب 
کذلك . 

وأما ما آخرجه حمد عن آنس قال : قدم التبي صلی ال تعالی علیه وسلم 
المدينة وهي مُحَمةٌفحْم انم فدخل النبي صلی اثّه تعالی علیه وسلم المسجد 
والناس یصلون من قعود فقال : «صلاة القاعد نصف آجر القائم»۰۹ قال الحافظ 
ابن حجر: ورجاله ثقات» فاٍنما یحمل ذلك علی ما |ذا تکلف القیام مع مشقته 


(۱) انظر: «مجمع الزواند» .)۱4٩/۷(‏ 

(0) «صحیح البخاري» (4۱۷۵) 

(۳) #الستن الکبری» (۷/ ۰۳۰۷ رقم: ۳4۸۹). 
() «صحیح البخاري» (۲۹۹7). 


(0) «مسند آحمد؛ (۱۳۹۱۸/۳). 
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۲ - الحدیث السابع والأربمون: مخ نبیر قاضيي 


علیه. فجعل أجر القاعد علی النصف من آجر القائم ترغیباً له في القیام مع جواز 
قعوده» وقد وقع في حدیث عمران آیضاً: «من صلی قائماً فهو آفضل» ومن صل 
قاعداً فله نصف آجر القائم» ومن صلی ناثماً فله نصف جر القاعد»(. 

وحکی ابن التین وغیره عن أبي عبید وابن الماجشون واسماعیل القاضي 
وابن شعبان والاسماعيلي والداودي وغیرهم آنهم حملوا حدیث عمران علی 
المتتفل» وکذا نقله الترمذي عن الثوري قال: وأما المعذور اذا صلی جالسا فله 
مثل آجر القائم» قال: وفي الحدیث مايشهد له. یشیر بذلك ٍلی حدیث آبي 
موسی» وال آعلم(. 

قلت : ومحله ما لم یُنکنه القیام بدا في الفريضة والنافلة و آمکنه لکنه 
یشق علیه من حيثية طول المرض آو یضره القیام أصاك. وسيأتي في حدیث آبي 
موسی تحقیق تام في الحدیث الثامن من «کتاب الطب»» وفضل المرض [ن شاء 
له تعالی . 

* «لحدیث السابع والأربعون: محمد بن بکیر) بالتصغیر (قاضي الدامغان) 
بمیم مفتوحة بعد الالف وغین معجمة وألف ونون, بلدة من بلاد قومسء وقد 
وقع محمد بن بکیر غلطاً من الناسخ» وما آظنه الا بکیر بن معروف الأسدي؛ 
یکنی بأبي معاذ آو بايبي الحسن کما قیل» وهو قاضي نیسابون ویقال له: 
الدامغاني» وکان علی قضاء نیسابور» ثم سکن دمشق» وکان صاحب تفسیر» 


(۱) انظر: «صحیح البخاري» (۱۱۱۵) 
(0) انظر: 


افتح الباري» (۲/ 9۸۵). 


(4) کتاب الصلاة 


قالّ: کت ٍلی آمي نی تن( بل کیت یفتل 
به في وت السّلات؟ کب بخبزني 
روی عن الامام الاعظم آيي حنينة ومالك بن مغول وأبيالزیی المكي ومقاتل بن 
حیان ویحبی بن سعید الأصاري وغیرهم کما نقله المزي في «تهذیب الکمال»» 
قال البخاري: ما آری به بأسا» وقال ابن عدي: بکیر بن معروف لیس بکث 

الروایق وارجو آنه لا بأس به. ولیس حدیثه بالمنکر جدآ وقال النسائي: لیس به 
بأس» ویه قال آبو حاتم الرازي وأحمد بن حنبل آیضا وروي عن آحمد آنه قال 


فیه : ذاهب الحدیث . 

وتوفي سنة ثلاث وستین ومثة(. 

وآما محمد بن بکیر ین واصل بن مالك بن قیس بن جابر بن ربیعة 
الحضرمي یکنی بأيي الحسین البغدادي فانما هو نزیل آصبهان ولم یذکر المزي 
في شیوخه آله روی عن الامام أصاك وتوفي سنة عشرین ومنتین» واه أعلم . 

(قال: کتبت الی آبي حنيفة جَْه في المریض ذا ذهب عقله)؛ آي : باغماء 
ونحوه (کیف یعمل) علی بناء المفعول؛ آي: کیف یُعمل آهله به. آي: لذلك 
بشأن المریض (في وقت الصلاة؟)؛ آي: لاجل آداء الفريضة الموقتة عنه» 
(فکتب) آبو حیفة ی بخبرني عن محمد بن المتکدر)پن عداث پن الهدیر 
القرشي التيمي یکنی بأبي عبداه» روی عن نس بن مالك وجایر بن عبداله 
وحمران مولی عثمان وجماعة من الصحابة والتابعین» وروی عنه ابن آخیه ابراهیم 
آبي بکر بن المنکدر وآسامة بن زيد الليئي والسفیانان وأمت قال ابن عیینة: 


ابن 


وکان من معادن الصدق» ویجتمع البه الصالحون» ووثقه یحبی بن معين وآبو 


(۱) «تهذیب الکمال» (4/ ۲۵6-۲۵۲ رقم: ۷۷۲) 
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حاتم وذکره ابن حبان في کتاب «التقات»» قال: وکان من سادات القراء لا یتمالك 
البکاء ذا قری» حدیث رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم . 

وقال آبو القاسم اللاكاتي : کان المنکدر خالاً لعاتشة» فشکی البها 
الحاجة. فقالت له: ان لي شین 
بها (لیه فاشتری جارية من العشرة الالاف» فولدت له محمداً وآبا بکر وعمر. 


آبعث به |ليك؛ فجاءتها عشرة آلاف» فبعشت 


مات سنة ثلائین ومثق وقیل : |حدی وثلائین ومتة وعن ابن عیينة: آنه بلغ 


وسبعین سنة(!۲. 
(عن جابر بن عبدائهه قال: مرضت. فعادني البي صلی ال تعالی علیه 
وسلم ومعه بو بکر وعمر و4 وعند البخاري قال : «مرضت مرضاً فأتاني النيي 
لی اه تعاللی علیه وسلم وأبو بکر وهما ماشیان فوج ني أ ي علي»(» 
الحدیث؛ فلم یکن لعمر ذکر فیما رواه؛ وکذلك فیما رواه مسلم وأصحاب 
الستن۳. 

(وقد أَغمي) بضم الهمزة وسکون العین المعجمة وکسر المیم وتحتة 
مفتوحة علی بناء المفعول» من آغمی يُخمي |ٍغماء؛ أي: صادف وصولهم لعيادتي 
في حال عروض الاغماء؛ وهو ذهاب العقل بعروض ما یوجب ذلك» (علي) 


(۷) تهذیب الکمال» (۲۲/ ۵۰۸ رقم: ۵1۳۲). 
() «صحیح البخاري» (010۱). 


(۳) «صحیح مسلم» (۱۱) واسنن الترمذي» (۰6۲۰۹۷ واسنن أبي داود» (۰)۲۸۸۲ 
واسنن النسائي» (۰)۱۳۸ واسنن ابن ماجه؛ (۲۷۲۸). 


(4) کتاب الصلاة 


في مرضبي. وَجَاّتِ الصَلا توا سول ارو و 
یا جابیر؟ نم ال صل ما 


5 
وضوئه» ۱ 
- بتحتية مشددة - (في مرضي» وجاءت الصلاة)؛ أي: حضر وقت المکتوبة؛ ولم 
آجد لمجيء وقت الصلاة ذکراً في حدیث جابر عند الشیخین وأصحاب السنن. 

(فتوضاً رسول اه صلی الّه تعالی علیه وسلم وصّبّ علي من وضوئه) بفتح 
الواو؛ والظاهر آن المراد به هنا ما تقاطر من أعضاثه الشریفة؛ لأنه هو الذي وقع 
له شرف ملامسة آعضائه الکريمة» فاستحق آن یکون فیه الشفاء» والا فالوضوء 
- بفتحالواو- اسم لمطلق المام» ولما آعد للوضوء بضم الواو» ولیس في کل منهما 
استشفاء ولا استعمال مع آن غالب المحدئین والفقهاء یستدلون بهذا الحدیث علی 
طهارة الماء المستعمل» مع آنه لا دلالة فیه علی ذلك؛ لان الراجح في فضلاته 
صلی اه تعالی علیه وسلم من البول والغائط الطهارة, فاذا کان کذلك فبالژولی آن 
یکون الماء الذي استعمله طاهرا» فافهم . 

وفي لفظ البخاري: «ثم صَب وضوءء علي فأفقثْ فقلت: یا رسول ال! 
کیف أصنع في مالي؟ فلم يجبني بشيء حتی نزلت آية المیراث»۰)۱ ولم یتعرض 
هو ولا غیره ممن ذکرته سابقاً لما سيأتي وما رواه الامام من قوله : (فقال)؛ آي: 
رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم: (کیف أنت يا جابر؟) ویستفاد منه نب 
للعائد آن یسأل المریض عن حاله بعد (فاقته آیناساً له. 

(ثم قال) صلی ال تعالی علیه وسلم : (صلّ) الفريضة [وآما آردت من 
التوافل (ما) - للمدة» آو بمعنی الذي - (استطعت)؛ أي: لا تترك الصلاة مهس 
تستطیعها» أي: تقدر علیهاء آو آراد: آن صلٌ ما قدرت علیه» ما بقیام ورکوع 


() «صحیح البخاري» (۵10۱). 
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ولو آن تویی . 
+ + #۶ 


۷ - الحدیث الثامن والأربعون: یو 


انراجيم» حَْ له عَن ماش رضبي ال عنها ید و 
وسجود آو بقعود وایمای ویژید هذا الأخیر قوله: (ولو آن تومی؛ ) برأسك 
ولا یعتبر الایماء بالعین والقلب عند الحنفية؛ فان مسمی الایماء نما یکون بالرأس 
وما کان بغیره مما ذکر فانما هو |شارق وأما قول الشاعر: 
آرادت کلاماً فاتقت من رقیبها فلم یسك الا نها بالحواجب 

وانما هو مجاز لا حقیقة کما حققه ابن الهمام(۰ فیستفاد من الحدیث آن 
الصلاة لا تژخر عن المصلي مادام مستطیعاً لها ولو بالایماء بالرأس» فمتی لم 
یستطع الایماء بالرآس باغماء آو جنون و نحوهما آخرت عنه الصلاة» وهذا استتباط 
الامام الأعظم من حدیث جابر. ثم الذي جن آو آغمي علیه آکثر من صلاة یوم 
ولیلة لا يقضي» وفیما دونه يقضي. قال في #الینابیع»: وهو الصحیح. والحدیث 
ساکت في مر قضاء المغمی علیه فیما دون الیوم واللیلت فافهم . 

# (الحدیث الثامن والاریمون: آبو حنيفة حَْه عن حماد) بن آبي سلیمان» 
(عن ابراهيی عن علقمة عن عائشة رضي ال عنها) هذا الحدیث قد روي من 
طرق متعددة؛ منها ما آحرجه الشیخان عن آبي موسی" وابن عمرا"» وفي کل 
من حدیثهما مراجعة عائشة رضي ال عنها في قصة الاستخلاف» لکن حدیث 


(۱) «شرح فتح القدیر» (0/۷) 
(۲) «صحیح البخاري؛ (3۷۸)) و«صحیح مسلم؟ (4۲۰). 
(۳) «صحیح البخاري» (0)3۸۲ و«صحیح مسلم» (4۱۸). 


(4) کتاب الصلاة 


ال : لا غمي علی سول اف رل ۳[ 
عانشة في هذا الباب أکمل» وقد روی عنهما الأسود وعلقمة وعروة وعبیداله بن 
عبداله بن عتبة» وقد أخرج الشیخان وأصحاب السنن حدیثها(). 

(قالت : لما آغمي علی رسول اه صلی ال تعالی علیه وسلم»؛ آي: في 
مرض وفاته صلی اه تعالی علیه وسلم» وقد وقع عند البخاري من حدیث عبیداله 
ابن عبدالهپن عتبة قال: «دخلت علی عانشة فقلت: لا تَليني عن مرض 
رسول الم صلی اه تعالی علیه وسلم؟ قالت : بلی» تلالنبي صلی له تعالی علیه 
وسلم فقال: أَصلّیالناس؟ فقلنا: لا وهم ینتظرونك یا رسول ال قال: ضعوا 
لي ماء في المخضب. قالت: فقعد فاغسل ثم ذمب یوم علیه ثم آفاقی» 
فقال: ی لناس؟ فقلنا: لاء وهم یتظرونك یا رسول اله» قال: ضَعُوالي 
ام فيالمخشّب» فقعد فاختسل قذحب لیوَ ثم علیه. ثم آفاق» فقال: ی 
الناس؟ قلنا: لا» هم ینتظرونك یا رسول الّه» قال: ضعُوا لي مَاء في المخضب 
قالت: فقعد فاغتسل ثم ذعب یو أغبي علیه. ثم ماه فقال: ای الناس؟ 
لا : لاه هُم ینتظرونك یا رسول اه» والناس عکوف في المسجد ینتظرون النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم لصلاة العشاء ال خرة. فأرسل النبي صلی اه تعالی 
علیه وسلمالی آييبکر بأن يصلي بالاس؟ الحدیث"۰۳ فتین مما نقلاه له لم یأمر 
صلی اه علی علیه وسلم با بکر لا حیث توالی علیه الاغماء» فاشتد به المرض 
وعجز عن الخروج بنفسه صلی اه تعالی علیه وسلم . 


() «صحیح البخاري» (378)» واصحیح مسلم» (۰)4۱۸ واستن الترسذي» (۰0۳5۷۲ 
واسنن النساني» (۰)۸۳۳ واسنن ابن ماجه» (۱۲۳۲) 


(0) «صحیح البخاري» (1۸۷). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


قال: «روا اب یل لاس ی وب 

(قال: مروا آبا بکر فلیصل بالناس)؛ آي: (ماماً لهم» وفي استخلاف النبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم دلیل علی آفضلیته ٍذ الامامة الصغری فرع الامامة 
الکبری» وبذلك کان یستدل عمر قْه في مبايعة الناس لابي بکر فقال : «آلستم 
تعلمون آن رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم قد آمر آبا بکر آن يصلي بالناس+ 
فأیکم تطیب نفسه آن یتقدم آبا بکر؟ فقالوا: نعوذ باه آن نتقدم آبا بکر»» آخرجه 
زمعة: «لما اسر برسول ال صلی ال 
تعالی علیه وسلم وجعه» وأثا عنده في تٍ من الناس» دعاه بلال الی السّلاق فتال 
رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم: مرو آبا بکر يصلي بالناس» قال: فخرجت 
فا مر في الناس» وکان آبوبکر غانباء فقلت: يا فص بالناس» فتقدم 
فکبر» فلما سمع رسول اثٍ صلی الّهتعالی علیه وسلم صوتك» وکان عمر رجلاً 
هرآ قال: فیْنَ بو بخر؟ ییاه ذلك والمسلمون» یأبی ال ذلك والمسلمون» 
بعت الی بي بکر فجاء بعد آن صلی عمر لك الصلاةفصلی باناس»0, زاد في 
رواية : قال : «لا الا لیْصَلٌ بالناس ابن آبي قحافت قال ذلك مغضبا. 


النسائي( وأخرجه آبو داود عن عبداله ب 


وأخرج الترمذي عن عائشة رضي اه عنها مرفوعاً: «لا ينبغي لقوم فیهم آبو 
بکر آن یمهم غیره» وما آری في آفضلية الصدیق نف دلیلاً أعظم من هذاء بل 
ویستدل به علی تقدمه في الخلافة» وانه لا یستحق غیره من الصحابة بحضرته» ٍذ 
الصلاة آعظم آمور الدین وأول ما یحاسب بها العبد یوم القياسة» ولم یستخلف 


(۱) تن الساني» (۷۷۷) 

(0) «سنن آيي داودا (407۰). 

(۳) «سنن آيي داود» (۰)407۱ وفیه: الا لا لا لیصل للناس» 
(6) «ستن الترمذي» (۳9۷۳). 


(4) کتاب الصلاة 


قل :نب بر بل حصین وهو تسه یکره آن وم مقاعلت» . 
النبي َّْ فیها الا لصذر» والا فما زال یواظب علی الامامة بنفسه بخلاف سائر 
الامور من الشرائع» کقبض الصدقات ولقامة الحدود» فقد کان ببعث فیها ی من 
شاء من الصحابة» وما ذاك الا آن الصلاة آهم المهمات وآسبق الواجبات» فلما 
آلجأت الضرورة لم یر غیر آبي بکر عقبه من یقوم مقامه فیها لعدم وجود الاهلية في 
غیره بوجوده صلی اه تعالی علیه وسلم» فمن کان لم یستحق التقدم في الصلاة 
لم یستحق التقدم في الخلافة. وهذا آمر ین لا غبار علیه» واه يهدي من یشاء (لی 
سواء الصراط لا هادي غیره. 

(فقیل)؛ وقع في رواية الاعمش عن |براهیم عن عائشة عند مسلم : افقلت : 
یا رسول الّه! ان آبا بکر رجل آسیف»(» الحدیث» فتیین من هذا آنها رضي اه 
عنها هي المراجعة في ذلك : (ان آبا بکر رجل حصیر)؛ يعني: آله رجل تمنع علیه 
القراءة» فلا یقدر علیها بسیب ما یغلبه من البکاء وقد ثبت عند البخاري من قول 
عائشة: «وکان آبو بکر رجل بکاء لا یملك عینیه |ذا قرأ القرآن»(» ووقع في 
حدیث حمزة بن عبداله بن عمر عن عائشة عند مسلم: «فقلت: یا رسول اله! ان 
آبا بکر رجل رقیق ٍذا را القرآن لایملك دمعه فلو آمرت غیر آبي بکرا؛ وفي 
آبا بکر رجل سیف وانه متی یقم مقامك لا یُسمع الناس» 


رواية الا ۳ 


فلو آمرت عمر5. 
(وهو)؛ آي: آبو بکر (بنفسه یکره آن یوم مقامك)؛ آي: للقصور الذي 


(۱) «صحیح مسلم» (4۱۸). 
(0) «صحیح البخاري (6۷5). 


(۳) «صحیح مسلم» (4۱۸). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


ال : فلا ما رگم بو . 


عقبه عَن حَماده عَنْ 


أَغيي علی ول اف ان : هزاب بر یل اس تفیل 


4 با سول اي دبا بر رَجل خصیزه ی بر 
يعتقده في نفسه وفي حدیث عبیدالثه بن عبالثه بن عُتبة عن عائشة عند الشیخین : 
«قالت: فأرسل رسول ال صلی الّه تعالی علیه وسلم لی آبي بکر آن يصلي 
بالناس» فآناه الرسول فقال : ان رسول اه يأمرك آن تصلي بالناس : فقال آبو بکر 
-وکان رجلاً رقیقاً-: یا عمرا صل بالناس» قال: فقال عمر: آنت أحق بذلكك»0. 
(قال) صلی ال تعالی علیه وسلم : (افعلوا ما آمرکم به)؛ آي: 
بکر في الصلاة لعدم أحقية غیره آن یتقدم علبه مع وجوده» کما قدمناه من رواية 


تعثم ی 


يي داود. 

* (الحدیث التاسع والأربعون: آبو حنيفة جه» عن حماد» عن |براهیم) 
النخمي» (عن علقمة) بن قیس» (عن عائشة آم المومنین رضي الّه عنها قالت: لما 
آغمي علی رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم)؛ آأي: بسبب شدة في مرضص 
وفاته (قال: مروا) - صيفة جمع المذکر من آمر یأمر - (أبا بکر فلیصل بالناس؛ 
فقیل له: یا رسول ال)؛ أي: مراجَعةً له فیما ذکره من تقدم آبي بکر ویستفاد من 
الحدیث مراجعة الصغیر الکبین: (ان آبا بکر رجل حصیر) پحاء مهملة مفتوحة 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)1۸۷ واصحیح مسلم» (8۱۸). 


(4) کتاب الصلاة 


وصاد مهملة مکسورة؛ (وهو یکره آن یقوم مقامك) لما قدمناه ولما سيأني في 
الحدیث الأتي» (قال: مروا آبا بکر فلیصل بالناس یا صویحبات) - بصاد مهملة 
مضمومة وواو مفتوحة: تصغیر صاحبات - (یوسف)» وسيأتي في الحدیث الاتي 


قوله: «آنتن صواحب یوسف؟) وهکذا وقع عند الشیخین( وغیرهما؛ وصواحب 
جمع صاحبة والمراد: نهن مثل صواحب یوسف في ٍظهار خلاف ما في الباطن . 

ثم ان هذا الخطاب وان کان بلفظ الجمع لکن المراد به واحدة» وهي عانشة 
فقط» ووجه المشابهة بینهما في ذلك : آن زلیخا استدعت بالنسوة وآظهرت لهن 
الاکرام بالضيافة» ومرادها زيادة علی ذلك وهو آن ینظرن الی حسن یوسة 
ویعذرنها في محبته؛ وان عائشة رضي ال عنها آظهرت آن سبب |رادتها صرف 
الامامة عن آیبها کونه لا ُسمع المأمومین القراءة لبکائه» ومرادها زيادة علی ذلك» 
وهو ما آخرجه مسلم عن عبیداله بن عبداله عنها قالت: «لقد راجعت رسول ال 
صلی اه تعالی علیه وسلم» وما حملني علی کثرة مراجعته الا آنه لم یقع في قلبي 
آن یحب الناس بعده رجلا قام مقامه آبدآ؛ والا (تي کنت آری أئه لن یقوم مقامه 
آحد لا آن یتشاءم الناس به» فآردت آن یعدل ذلك رسول الّه صلی اه تعالی علیه 
وسلم عن آبي بکر»(. 

وبهذاالتقریریندفع ٍشکال من قال: ان صواحب یوسف لم یقع منهن ٍظهار 
ما یخالف ما في البواطن» ووقع في «آمالي ابن عبد السلام) : آن النسوة تین امرة 


(۱) «صحیح البخاري» (۰)3۷۹ و«صحیح مسلم» (4۱۸). 
(0) «صحیح مسلم» (4۱۸). 
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وگ 
+« 


۹ - الحدیث الخمسون: أو حَفة تیه عَن خشاد عَنْ 


العزیز یظهرن تعنیفها» ومقصودهن فی الباطن آن یدعون یوسف اٍلی آنفسهن» 
کذا قال۳. فآراد صلی الّه تعالی علیه وسلم: انکن تشوشن الأمر عليٌ کما (نهن 
شوشن علی یوسف"۰ آو: انکن تحسّنٌ للرجل ما لا یجوز وتخلین علی رأیه في 
التظاهر علی ما تردن وکثرة الحاحکن . 

(وکرر)؛ أي: قوله: «یا صویحبات یوسف» زجراً لهن عن المراجعة في 


هذا الأمر. 


* (الحدیث الخمسون: آبو حنيفة ناه عن حماد) بن آبي سلیمان (عن 
[براهیم عن الأسود عن عاتشة رضي الله عنها آن التبي صلی اه تعالی علیه وسلم 
لما مرض) بکسر الراء بعد المیم المفتوحة» صيغة ماض علی بناء الفاعل (المرض 
الذي قبض فیه) - سيأتي ان شاء اه تعالی ذکر ذلك المرض في الحدیث العاشر 
من «کتاب المناقب» - (خفٌ من الوجع) قال الشیخ علي القاري: بأن سکن بعضه: 
ویژیده ما جاء في رواية البخاري: «فوجد النبي یر من نفسه خفة»( لکن قد 


(۷) انظر: «عمدة القاري» (۲۵/ 4۰). 


(۳) «صحیح البخاري» (118). 


(4) کتاب الصلاة 


سك 


اسلا ال > لعائشَة ی 


ب 
أسلفنا في الحدیث الثامن والاربعین قصة الاغماء» والذي بظهر لي هاهنا آن معنی 


قولها: «خف من الوجع»؛ أي: هزل لحمه وضعفت قواه ورخیت أعضاژه الشريفة؛ 
فاحتاج لذلك الی الأمر بالاستخلاف» فتکون لفظة «من» [في] قوله : من الوجع» 
للسيبية» ویظهر بهذا وجه تقدم هذه الجملة علی ما سيأتي» واله آعلم . 

(فلما حضرت الصلاة) وهي العشاء کما قدمنا ذلك في الحدیث الثامن 
والاربعین» (قال لعاتشة رضي اه ي آبا بکر) نما یرت هي رضي اه 
عنها بأن تأمر آباها رضي الله تعالی عنهما لأنه ظن صلی الّه تعالی علیه وسلم آنها 
لتفرح حیث یتقدم آبوها ویقوم مقامه صلی اه تعالی علیه وسلم فّبادربارسال الأمر 
لی آیبها من غیر تأخره ولا یمنع هذا ما تقدم من صيفة الجمع في قوله: «مروا با 
بکر) فانه یحتمل آن یکون صلی اه تعالی علیه وسلم آمر من حضر عنده صلی ال 
تعالی علیه وسلم جمیعا ول ثم خصها رضي اه عنه بالأمر: واه أعلم. 

(فلیصل بالناس» فأرسلت) عائشة رضي ال عنها (الی آبي بکر تیه آن 
رسول ال صلی ال تعالی علیه وسلم یأمرك آن تصلي بالناس. فأرسل) بو بکر یه 
(لیها)؛ آي: الی عانشة وقال لها: (ی بنتاه‌ا(ني شیخ)؛ أي: رجل قد علوت في 
السن (کبیر) في العمر (رقیق) - بقافین بینهما تحتية ساکنة - آي: کثیر الرقة لأمور 


متعددة: 


منها: ما صار من عادته طَه آنه (ذا قرا القرآن لا یملك عینیه من البکاء. 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفة 


ومنها: ما آشار الیه بقوله: (واني متی لا آری رسول اه صلی ال تعالی 
علیه وسلم في مقامه آرق) بهمزة مفتوحة ثم راء مکسورة وقاف مشددة صيفة 
متکلم من الفعل المضارع المبني للفاعل؛ آي: تحصل لي رقة (لذلك)؛ آي: 
لعدم مشاهدته صلی اه تعالی علیه وسلم . 

(فاجتمعي نت وحفصة :42) کأنه مه علم ما راجعت به بنتهالبي صلی اه 
تعالی علیه وسلم وأئه لم یساعدها - صلاا اه تعالی وسلامه علیه - علی ذلك. 


فآم‌ها بالاجتماع مع حفصة في المراجعة» وآراد بذك آن الأمر ٍذا ی من طریقین 
کان آشد تأثيافي اللفس (عند رسول الّه صلی اه تعالی علیه وسلم» فرسل لی 
عمر) بن الخطاب (فيصلي بهم) هکذا وقع عند الدورقي في «مسنده» وکذلك 
وقع آیضاً في مرسل الحسن عند ابن آبي خيشمة: آن آبا بکر آمر عانشة رضي اه 
عنها آن تکلم النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم آن یصرف عنه ذلك» وعند البخاري 
من حدیث عبید له بن عبدالّه بن عتبة عنها: «فأرسل النبي صلی الّه تعالی علب 
وسلم الی آبي بکر آن يصلي بالاس» فأتاه الرسول فقال: ان رسول اهب یأمرك 
آن تصلي بالناس» فقال آبو بکر - وکان رجلا رقیقاً -: یا عمر! صل بالناس» فقال 
له عمر: آنت أحق بذلك» الحدیث. 

(قفعلت)؛ آي : من الاعتذار في حق آبیها بأنه لا یستحق التقدم حیث 
لا یُسمع الناس القراءة» واجتمعت هي وحفصة جمیعاً في ذلك» وعند البخاري: 


(۱) «صحیح البخاري» (60۸۷. 


(4) کتاب الصلاة 


تیه 
ماود وضو ول : 


ال سول ار :نش صَواحب وشت. مُري أبا بخ 
لاس لا نو ي بالطّلق یسمعٌ 
ی عَلی الصّلکق ال سول 
«فقلت لحفصة: قولي له: ان آبا بکر رجل آسیف» وانه متی یقوم مقامك لایسمع 
الناس» فلو مرت عمر»(). 

(فقال رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم : 
(صواحب یوسف) في ترجیح ما لا ينبغي ترجیحه» (مُري آبا بکر فلیصل بالناس)» 
وزاد البخاري في رواية : «فقالت حفصة لعائشة: ما کنت لأصیب منك خیرا#(0» 
وانما لت حفصة ذلك لائه صلی اه تعالی علیه وسلم کان لا برابع بعد ثلاث» 
ولم تجد حفصة بدا من امتثال ما آمرته عانشة رضي اه عنها؛ فلما سمعت «ٍنکن 


لانتن صواحب یوسف؟ تذکرت ما وقع منها آیضاً في قصة المخافیر» فقالت ذلك؛ 
واه آعلم . 

(فلما نودي بالصلاة) - آراد به الاقامة - (یسمع النبي صلی ال تعالی علیه 
وسلم المژذن وهو یقول)؛ آي: في |قامتة : (حي علی الصلاة) وانما قیدناه 
بالاقامة لائه وقع عند البخاري في روایة: «جاء بلال یوذنه بالصلان»۳» ثم ذکر 
قصة المراجعة (ققال رسول اه صلی اه تعالی علیه وسلم: ارفعوني) یستفاد منه 
جواز استخدام الرجل آهله فیما یحتاج [لیه» وهذا مما صلی الّه تعالی علیه 
وسلم قد آنهکه المرض حتی عجز عن القیام بنفسه من الفراش ما لم یُعنه غیره» 


(۱) «صحیح البخاري» (۷۱۳). 


(0) «صحیح البخاري» (3۷۹). 


(۳) «صحیح البخاري؛ (۷۱۳). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


ومع ذلك انتاب صلی ال تعالی علیه وسلم الصلاة. 


ویستفاد من هذه القصة تقدیم خدمة المریض والقیام بأمره علی الحضور في 
صلاة الجماعة» فانه ظاهر آن آناساً کانوا عند النبي صلی الّه تعالی علیه وسلم ولم 
یأمرهم بالاتیان فافهم . 
قد آمرت) یا رسول له (آبا بکر آن يصلي بالناس؛ وأنت 
في عذر) يفهم منه آن الأعذار ٍذا عرَضت للانسان أسقطت وجوب الحضور في 
الجماعة» وذلك لأن النبي صلی ال تعالی علیه وسلم لم ینکر علیها استنادها بالعذر 
في التخلف عن الجماعة وانما آخبرها بفائدة زائدة» وهي ما (قال: ارفعوني) عن 
فراشي (فانه جُعلت)؛ أي: جعل اه تعالی (قرة عيني) یحتمل الافراد في العین 
باعتبار الجنس؛+ ویحتمل آن یکون بفتح النون وتشدید ات بار الواقع» فذکر 
صلی الّه تعالی علیه وسلم آنه تقر عینه بمناجاة ره وهو آعم من آن یکون ماما آو 
مأمومً. فان استخلافه لأبي بکر لا یستلزم عدم الحضور في الجماعة والعابد قد 
یانس بعبادة ربه تعالی فیستلذ بها بحيث لو منع منها لکان أعظم العقوبات علیه. 
ولذلك قال بعضهم: ما آخاف من الموت الا من حیث آنه یحول بيني وبین قیام 
الیل وقال الآخر: اللهم ارزقتي قوة الصلاة في القبر. 

(قالت عائشة: فرفع) علی بناء المفعول؛ أي: رسول اه صلی اه تعالی 
علیه وسلم (بین ائنین) وقع تببنها عند البخاري: آن آأحدهما العباس وال خر 


(فقالت عا 


علي» ووقع في رواية عاصم عند ابن حبان : #فخرج بین بريرة ونوبة؟ بضم النون 


(4) کتاب الصلاة 


وَقعاه تَحْدان الرض. فلا سمع بو بر بجن سول افو .۰۰ . 
والموحدة؛ وهو عبد آسود» کما وقع عند سیف في الردة» ویژیده حدیث سالم بن 
عبداله في «صحیح ابن خزیمة؟: «خرج بین بريرة ورجل آخر؟» قال الحافظ این 
حجر: ولقد وهم من ذکره في النساء الصحابیات. 

فان قلت: فکیف الجمع بین ما عند البخاري وبین ما وقع في رواية عا 
قلت : قال النووي: ویجمع بأنه من البیت |لی المسجد پین هذین» ومن ثمة الی 
مقام الصلاة بین العباس وعلي :+ آو یحمل علی التعدد» ویدل علیه ما في رواية 
الدارقطني : «أنه خرج بین أسامة بن زید والفضل بن عباس»» وأما ما في مسلم : 
«آنه صلی اه تعالی علیه وسلم خرج بین الفضل بن العباس وعلي :4 فذلك 
في حال مجیئه الی بیت عائشة هکذا حققه الحافظ ابن حجر وقواها0. 


(وقدماه تخدان الأرض) جملة حالية؛ آي : خرج بین ائنین حالة کون قدمیه 
تشقان الأرض. ولفظ البخاري: «تخطان الارض»۰3 والخد بخاء معجمة مفتوحة 
ودال مهملة مشددة مصدر من خد یخد بمعنی الحفرة المستطیلة کمافي 
«القاموس»۰ والمرا له لم یمکنه تمکین قدمیه الشریفتین من الارض؛ وعند اين 
حبان: «حتی اٍني لانظر |ٍلی بطون قدمیه0. 

(فلما سمع آبو بکر بحس رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم)؛ آي: 
سمع صوته وحرکته؛ ووقع عند اين ماجه وغیره عن ابن عباس" في هذا الحدیث: 


( «فتح الباري» (۷/ 0۱94 
(۷) «صحیح البخاري» (118). 
(۳) «صحیح ابن حبان» (۲۱۱۸). 


(8) «سنن این ماجه؛ (۱۲۳9). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


«فلما آحس الناس به سبحواا» واسناده حسنء (تأخر) آبو بکر عن مقامه ليساوي 
الصف. ویترك المقام للنبي صلی اه تعالی علیه وسلم (فأومًالیه»؛ آي: الی آبي 
بکر (رسول ال صلی اه تعالی علیه وسلم) بأن لا یتأخر ولا یتزحزح عن مقامه» 
وفیه [کرام الفاضل» وآن الایماء یقوم مقام النطق» واقتصاره علی الایماء قد یکون 
لضعف صوته ویحتمل بأن یکون |علاماً بأن المصلي لا ينبغي مخاطبته الا 
پالایماء. 

(فجلس النبي صلی اه تعالی علیه وسلم عن بسار آبي بکر م) وقع في 
رواية موسی بن آيي عانشة قال: «أجلساني الی جنبه»» وفیه #شارة الی آنه صلی ال 
تعالی علیه وسلم هو الامام بجعله آبا یکر عن یمینه. وأوضح من ذلك ما وقع في 
حدیث عبداله بن عباس: «فأخذ رسول الّه صلی الّه تعالی علیه وسلم في القراءة 
من حیث انتهی آبو بکر» ولم یقراًآبو بکر بعد ذلك»( وکأن الصلاة فیما یجهر 
بالقراءة» ویژیده ما وقع في البخاري: «ائه کان ذلك لصلاة العشاء الا خرق». 

(وکان التبي صلی ال تعالی علیه وسلم حذاءه)؛ أي: بجنبه ملاصقا 
ویستفاد منه آن الموتم ذا کان واحداً وقف عن یمین الامام محاذیاً له مساویاً یه 
وهو الراجح عند الحنفية. کما آشار الیه في «البحرا. 

(یکبر) التبي صلی الّه تعالی علیه وسلم کلما انتقل من رکن الی رکن 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۱۲۳۵). 


() «صحیح البخاري» (60۸۷. 


(4) کتاب الصلاة 


آي: برفع آبو بکر صوته مخبراً لبتکبیرالبي صلی اه تعالی علیه وسلم)۰ فان النبي 
صلی ال تعالی علیه وسلم مع سبب المرض کان يخفي صوته بالتکبیر» وأبو بکر 
یجهر به لیسمع الناس فینتقلوا من رکن الی رکن» والی لك یشیر قوله: (ویکبر 
الناس)؛ أي: في انتقالاتهم حين یعلمون (بتکبیر آبي بکر» حتی فرغ) النبي 
صلی الّه تعالی علیه وسلم من صلاته. يعني ما زال ذلك فعله وفعل آيي بکر وفعل 
الناس حتی قضیت الصلاة. 

(ثم لم یصل) النبي صلی اه تعالی علیه وسلم ماما (باللاس غیر تلك 
الصلاة) لشدة المرض علیه بعد ذلك (حتی قبض) علی بناء المفعول؛ آي: توفي 
صلی اه تعالی علیه وسلم (وکان آبو بکر الامام)؛ آي: في الصلاة التي لم یحضر 
فیها النبي صلی ال تعالی علیه وسلم» وقوله: (والنبي صلی ال تعالی علیه وسلم 
وَجٌ) بکسر الجیم؛ ؛ آي: : ذو وج جملة حالية؛ یمن ي: کان آبو بکر بصلي حال 
کون التبي صلی اه تعالی علیه وسلم وجعاً (حتی قبض) قال الشیخ علي القاري : 
ونقل الدمياطي آن الصدیق حَْه صلی بالناس سبع عشرة صلا:0. 

وفي الحدیث من الفوائد سوی ما تقدم: آن البکاء (ذا کان في آمر الأخرة 
وان کثر لا یبطل الصلاة؛ لاه صلی ال تعالی علیه وسلم لم یعدل عن آبي بکر 
بعد ما علم برقة قلبه وکثرة بکائه» ومع ذلك لم ینهه عن البکاء . 


(۱) «شرح مسند آبي حنیفة» (۱۰4/۱). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


تأکید آمر الجماعة والأخذ فیها بالاشد» وان کان المرض مرخصاً 
له في ترکها» ویحتمل آن یکون فعل ذلك لبیان جواز الأخذ بالاشد؛ وان کانت 
الرخصة آولی . 

وقال الطبري: وانما فعل ذلك حتی لا یستخلف آحد من الائمة بأدنی عذر. 

وفیه: جواز صلاةالقائم خلف القاعد حیث ثبت في هذه القصة عند الشیخین 
وغیرهما آنه کان صلی اه تعالی علیه وسلم قاعداً والناس خلفه قیامً؛ وخالف في 
ذلك مالك ومحمد بن الحسن کما آشار الیه في االبحرا ونقل الطحاوي عنه بأن 
ذلك خاص بالنبي صلی ال تعالی علیه وسلم» واحتجا بحدیث جابر الجعفي عن 
الشعبي مرفوعا: «لا یمن آحد بعدي جالسا» مع کونه مرسلا وفي اسناده جابر 
الجعفي وهو ضعیف لا بمثله کما آشار الیه الشافعي رحمه الْ» ولو صح لم 
یکن فیه حجة لما قالوا؛ لاله یحتمل النهي للامام آن يصلي بجالس ممن خلفه: 
فیجعل «جالسا» مفعولاً لا حالا 


واستدلت المالكية في هذه المسألة بأمور ضعیفة» أجاب عنها الحافظ في 
«لفتح؟» وقد آم جماعة من الصحابة بعده صلی اه تعالی علیه وسلم جالسا» 
منهم: سید بن حضیر وجابر وقیس بن هد وأئس بن مالك والأسانید عنهم بذلك 
صحيحة. آخرجها عبد الرزاق وسعید ین منصور وابن آيي شيبة وغیرهم؛ بل ادعی 
این حبان وغیره ٍجماع الصحابة علی صحة ٍمامة القاعد» واستدل به علی نسخ 
الامر بصلاة المآموم قاعدا ان کان الامام قاعداً لکونه صلی الله تعالی علیه وسلم 
آقر الصحابة علی القیام خلفه وهو قاعد» هکذا قرره الشافعي والحميدي شیخ 
البخاري» وبذلك یقول آبو حنيفة وأبو یوسف والأوزاعي؛ وحکاه ولید بن مسلم 
عن مالك . 


(4) کتاب الصلاة 


وأما ما استنده اين حبان بما رواه من طریق آپي الزییر عن جابر قال: «اشت 
النبي صلی اه تعالی علیه وسلم» فصلینا وراء» وهو قاعد» وآبو بکر یُسمع الناس 
تکییره» قال : فالتفت الینا فرآناقیاما؛ فأشار الینا فقعدنا» فلما سلم قال: ان کدتم 
لتفعلوا فعل فارس والروم» فلا تفعلوا»( فلم یکن ذلك في مرض وفاته؛ بل 
حین سقوطه صلی اه تعالی علیه وسلم من الفرس» کما في رواية آيي سفیان عن 
جابر آیضاً قال: «رکب رسول له صلی الّه تعالی علیه وسلم فرساًبالمدینة» فصرعه 


علی جدر نخلة فانفکت قدمیه»۱ الحدیث آخرجه آبو داود واین خزيمة باسناد 


صحیح. 

وآما [آسماع يي بکر التکییر فلا مانع لحصوله في القصتین معا مع آنه لم 
یتابع آبو الزییر علیه. 

وألکر أحمد نسخ الأمر المذکور بذلك» وجمع بین الحدیئین بتنزیلهما 
علی حالتین : 

|حداهما : ٍذاابتداً الامام الراتب الصلاة قاعداً بمرض یرجی برژه فحیشذ 
یصلون خلفه قعوداٌ. 

ثانیهما : ذا کان الامام الراتب ابتداً صلاته قائماًآلزم المأمومین آن یصلوا 
خلفه قیام. 


قال ابن الهمام : وهو آنهض من جهة الدلیل؛ لنا صرحنا بآن ذلك خلاف 


(۱) «صحیح مسلم» (4۱۳). 
(۲) سئن آبي داود» (۰)0۰۷ واصحیح ابن خزیمة» (۰)۱0۱9 وفیهما: «جلم نخلةه 
(6۳ «فتح الباري» (۱۷5/۷). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


القیاس صیر الیه بالتص» وقد عُلم آنه صلی ال تعالی علیه وسلم خرج الی محل 
الصلاة قاتمً یهادی ثم جلس؛ فالظاهر آنه کبر قبل الجلوس؛ وصرحوا في صلاة 
المریض آنه [ذا قدر علی بعضها قائماً ولو التحريمة؛ وجب القیام فیه؛ وکان ذلك 
في حقه صلی اه تعالی علیه وسلم» اٍذ مب حلوله في ذلك المکان کان 
قائماً» فالتکبیر قائماً مقدوره حینثذ» واذا کان کذلك فمورد النص حینشذ اقتداء 
القائمین بجالس شرع قائما انتهی(0. 

قال الحافظ ابن حجر: ويقوي ما ذهب الیه حمد آن الأصل عدم النسخ؛ 
لأنها في هذه الحالة یستلزم النسخ مرتین؛ لان الاأاصل في حکم القادر علی القیام 
آن لا يصلي قاعدً"» وقد نسخ الی القعود بقوله صلی ال تعالی علیه وسلم : 
«وان صلی جالساً فصلوا جلوساً جمعون»(۰ فدعوی نسخ القعود بعد ذلك 
يقتضي وقوع النسخ مرتین» وهو بعید. 


وقد قال بقول أحمد جماعة من محدئي الشافعية کابن خزيمة وابن المنذر 
واین حبان. 

وآما ما آشار لیه بعض العلماء من آن حدیث جابر وأسید بن حضیر في اقتداء 
الجالسین بهما وهما جالسان للمرض وأن ذلك محمول علی آنهما لم یعلما 
الناسخ - فغیر تام؛ لان جابراًمن جملة من روی الأمر بالجلوس خلف الامام 
ویبعد آن لا يشهد الصلاة مع النبي صلی اه تعالی علیه وسلم خصوصاً وهو آخر 


(۱) اشرح فتح القدیر» (۳۷۰/۱). 
(۷) کذا في نسحة #س» واالفتح» (۷/ ۰6۱۷۲ وفي الاصل : قائم ولعله من سبق القلم . 
(۳) آخرجه الطبراني في «الأوسط» (0۹۷۱) 


(4) کتاب الصلاة 


صلاته مع القوم وقد آخرج ابن حبان عن سید بن حضیر وجابر وقیس بن فهد 
وأنس بن مالك: «آنهم کانوا صلون جالسا؛ والقوم جلوس بعدهم»» ثم ادعی 
الاجماع علی العمل به وکأنه آراد: «السكوتي»» وقال: [نه لا یحفظ عن حد من 
الصحابة غیرهم القول بخلافه لا من طریق صحیح ولا من طریق ضعیف» وکذا 
قال ابن حزم آیضاً» ثم نازْعٌ في ثبوت کون الصحابة اصلوا خلفه صلی ال تعالی 
علیه وسلم وهو اعد قیامً غیر يي بکرا قال: لان ذلك لم یرد صریحاء وأطال 
في ذلك بما لا طائل فیه. 


وقد آخرج عبد الرزاق في «مصتفه» عن ابن جری 
الحدیث. ولفظه: اصلی یم تمه زنل فا ملک 
وراءه بینه وبین الناس» وصلی الناس وراءه قیامً» فقال البي صلی الّه تعالی علیه 
وسلم: لو استقبلث من آمري ما استدبرت ما صلیتم الا قعودآ فصلوا صلاة 
مامکم ما کان؛ ٍن صلی قائماً فصلوا قیامً؛ ان صلی قاعداً فصلوا قعود#(۰ 
وهذا مرسل» لکن يقتضي آن لا یصلی بعد الامام ان کان جالساً الا جالسا مطلقاه 
سواء قعد الامام بعد ما قام في شيء من صلاته أم ل» وهذا یرفع تفصیل ما ذهب 
لیه الامام آحمد» ولما کان مرسلاً لم یصلح لمعارضة ما جاء في الصحیح من 
المسند المرفوع» ولقائل آن یقول : المسند المرفوع لیس فیه نفي لقیام المأمومین 
ولا اثبات فلا یکون هذا معارضا بل مبیناً له ومفسراٌ. 

وقال الحاقظ ابن حجر: هذا المرسل لما لم یشتمل علی آمره صلی ال تعالی 
علیه وسلم للصحابة بالاعادة دل علی آن مفاد الأمر نما هو الاستحباب؛ لأن 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» (40۷6). 


الواهب اللطيفة شرح مسند الامام آبي حنيفتة 


۰ - الحدیث الحادي والخمسون: حمَاث لَعَنْ آبیوا عَنْ 
و الا 
الوجوب قد رفع بتقرره لهم وترك آمره بالاعادق فهذا 
انتهی! 


اد عَنْ زنزاهيی قالّ: وم 


مقتضی الجمع بین الادلة» 
0" 
وتعقبه الشیخ آبو الحسن السندي فقال : يكفي عن الأمر بالاعادة صريحاً 
جوب القعود حين قعود الامام» وحینئذ فصار هذا الحدیث دلیلاً توا علی 
عدم تقریر القیام خحلف القاعد من النبي ی (ذا ظهر آن صلاتهم قیاماً کان عن غیر 
علم منه پل وانه لو علم لالکر علیهم القیام فبطل القول بنسخ الامر السابق» بل 
صار هذا تقریرأٌ وتأکیداً لعین الأمر السابق» انتهی. 

قلت: وقد صح من قوله صلی اه تعالی علیه وسلم : «ني لاراکم من وراء 
ظهري» فهذا یفید آه صلی اه تعالی علیه وسلم کان عالمً بقیامهم ولم ینکر علیهم» 
فآفاد الجواز» وآما المتمسك بالمرسل فانما تقوم به الحجة عند من یقول بقبول 
المراسیل» مع آن مراسیل عطاء شر المراسیل کما آفاده السيوطي في «تدریب الراوي 
شرح تقریب النواوي». 

# (الحدیث الحادي والخمسون: حماد) بن الامام آبي حنیفت (عن أییه) 
آبي حنيفة» (عن حماد) بن آبي سلیمان» (عن ابراهیم) بن یزید النخعي (قال: 
یوم القوم ولد الزنا) وقد جمعوا علی صحة [مامة ولد الزنا. الا آن مالکاً یکره آن 
یتخذ ماما راتباه وعلته عنده: آنه یصیر معّضاً لکلام الناس» فیأئمون بسیبه» 
وقیل : لائه لیس له في الغالب من یفقهه» فیغلب الجهل علیه. 

وأطلقت الحنفية القول بکراهة |مامته. وکذلك في مامة العبد والاعراب» 


الباري» (۲/ ۱۷۷). 


(4) کتاب الصلاة 


لب اراس 
وقالوا: مبناها علی قلة رغبة الناس [لی الاقتداء بهزلاء» فيژدي اٍلی تقلیل الجماعة 
المطلوب تکثیرها . 

(والعبد) وذهب الجمهور |لی صحة [مامته. وخالف في ذلك مالك قا 
لا یم الأحرار الا ان کان قارنا وهم لا یقرژون» فیژمهم الا في الجمعة» فانها 
لا تجب علیه. وخالف آشهب. واحتج بأنها تجزته (ذا حضر واستدل الجمهور 
في صحة |مامتهبما خرجه البخاري وآبو داود عن ابن عمر قال: الما قدم المهاجرون 
الاولون نزلا المصبة - موضع بقاء -قبل مقّم اي صلی ال تعالی علیه وسلم»» 
وعد منهم عمر وعامر بن ربب و سلمة بن عبدالاسد «کان یومهم سالم مولی 
آيي حذیفة» وکان آکثرهم قرآناه(). 

قال الحافظ ابن حجر: وذلك قبل آن یعتق» وکانت عائشة رضي ال عنها 
یزمها عبدها ذکوان من المصحف آحرجه البخاري تعلیقً؛ واينآبي داود في «کتاب 


المصاحف»۰ وابن آبي شيبة والشافعي وعبد الرزاق» وفي حدیثهما عن ابن آبي 
مليكة آنه کان يأتي عانشة بأعلی الوادي هو وأبوه وعبید بن عمیر والمسور بن مخرمة 
وناس کثیر فیژمهم بو عمرو مولی عائشة وهو یومتذ غلام لم یعتق» وأبو عمرو 
المذکور هو ذکوان( فافهم. 

(والأعرايي) وهو من یسکن البادية عربیاً کان آو عجمیا وآما من یسکن 
المدن فهو عربي» وقد کرهت الحنفية |مامته کراهة تنزیهیة. کما صرح به في 
«المجتبی». 


0( «صحیح البخاري» (۰60۹۲ وهستن آيي داود؟ (۵۸۸). 
(0) «فتح الباري» (۲/ ۱۸۵). 


الواهب الطیفتة شرح مسند الما آبي حنيفة 
دق لقرن. 
۶ 

وقد ذهب الجمهور الی صحة [مامة الاعرابي» وخالف مالك وعلته عنده 
غلبة الجهل علی سکان البوادي ولذلك آشار ابراهیم بقوله: (ذا قرآ)؛ آي: 
الاعرابي (القرآن»» وقیل: لأنهم یدیمون نقص السنن وترك حضور الجماعة 
غالبا 

قلت: وآما ما آخرجه ابن ماجه من حدیث عبداله بن محمد العدوي عن علي 
ابن زید بن جدعان عن سعید بن المسیب. عن جابر حه قال: «خطبنا رسول ال 
صلی ال تعالی علیه وسلم» الحدیث. وفیه: «ألا لا تن امرآة رجله ولا یزم 
آعراي مهاجرآ» ولا فاجرٌ مزمتً الا آن یقهرهُ سلطان یخاف سطوته"۱) فلا یصح. 
فان عبداله السدوي هو آبو الحباب. قال وکیع: وضاع. وقال البخاري: عنده 
مناکیرء وقال الرازي: منکر الحدیث. وقال ابن حبان: لا یحل الاحتجاج 
بخبره( وادعی عبد الحق آن الأکثر علی تضعیف علي بن زید آیضا فتأمل . 


۳۳۳ 


(۱) «سنن این ماجه» (۰۱۰۸۱ وفیه : یخاف سیفه وسوطه». 
(۷) انظر: «میزان الاعتدال» (۲/ 4۸0 الرقم: 4۵۳۸) 


الموضوع 
* تابع کتاب الطهارات 
* کتاب الصلاة 


* فپرس الموضوعات 


۳۳۳ 


